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الشمعة العاشرة 


تعد مبلة “دراسات أندلسية 
للبحث العلمي والععلومات بزموان 
التراث الأندلسي تاريفا وأدبا وحضارة , في تونس. 

وقد اختارت التخصص في هذا الصنف من المباحث وآلت على نفسفا 
أن نتقيّد بهذا النهح منذ صدور عددها الأول,وسعت إلى الإريفاء بمطالبه على 
ما في ذلك سن عنت وضيق.ولم نحد عن هذا التمشّي حتى صدور هذا العدد 
العشرين , وهو الذي تتوج به عقدها الأول ٠‏ 1 

ومن جمبل الصدف أن يصدر هذا العدد وسابقه خاصّين بالغيلسوف 
الأندلسي أبي الوليد بن رسّد ( 126/520]-1198/595) في الوقت الذي يحتغل 
فيه بذكرص مرور ثمانية قرون على وفاته . فتكون المبلة بذلك قد أسهمت 
من موقعها في إغناء هذا الحوار الذي احتضنت فعالياته مؤسسة بيت الحكمة 
بقرطاح وإخصاب جنى شجرة الزيتون المغروسة في فنائها بمناسبة افتتاج 
الملتقى الخاص بفكر ابن رشم . 

ولبست هذه مي المناسيئية الأولى التي تخصّص فيها المجلة عهدا 
لشنصية أندلسية أو تسافيظ - عَْرَقريب أو بعيده - باعداد خاصة 
لتغطبة فعاليات الملتقيات الوطنية أو /الا,قليمية أي العالمية . إذ كان مسن 
أهدافها -إضافة إلى التنقيب عن التراث الأندلسي وزمثله وزحليله -المساهمسة 
في بناء حوار حضاري وإرساء تَقَآليّة أنفتاج فكري حتى حول وقائع سن 
التاريخ قد ينكا تذكارها “جرَواحا تبدو ملتنية “ذا سعت جاهدة - وهي غضة - 
إلي زمثل جه.ه لصورة تلك القرون الدّمَائيّة من التعايش بين العرب والنصارى 
واليهود في الأندلس , واجتازت بوابة جبل طارق إلى العدوة الإسبانية 
لتشارك في أعمال ملتقى ابن الأبَآر(1260/658-1199/595) المنعقه باندة 
ردده0)»عنبت هذا الشاعر,وتتقاسم .وهي في العدد الثاني (988!) نشر أعمال 
الملتقى مع مجلة " شرق الأندلس " الإسبانية على أساس الاستثمار المشتركظ 
لروابط التاريخ والحضارة بين تونس وإسبانياء وهي روابط تعكسها مسيرة 
حياة ابن الأبار وتراثه الغكري.كما تعكسها إقامة الندوات اليوم حول 
شخصية ابن رشو . 

وقد أتاح هذا التوجّه فرصة تواصل بين مجموعة من علماء تونس في 
الأندلسيات وعلماء إسبانبا والمغرب وبعض البلدان العربية الأخرى مثل مصر 
والأردن والسعودية وسوريا والعراق. وقد أثمرهذا التواصل حوارا حصول قضايا 
تاريذية قديمة مثل طرد المسلمين والبهود وتصفيات مداكم التفتيش 
العرقية , وأخرى راهنة مثل قضايا التساسح والحوار والتواصل . وهكذا حول 
اسم الكاتب الأسير سرفذتاس ( هامح ) , بعد أن أطلق جلالة الملك خوان 


- إذا استثنينا مجلة مؤسسة التميمي 


أسمه على المركز العا 
عن “القطيعة "إل 


'سنة ( 93 ) وزيارة قداسة البابا إلى المغرب سنة ( 95) وإلى توس سنسة 
( 96) لتثير في كل مرة موضوع التسامح والحوار بين الآديان كما صورهما 
التراث العسربي ,عبر ثمانية قرون سن الوجود في الآنسدالس . وكما 
يتمثلان اليوم في الوجدان الذي تغذيه الدروس بمدارح الكليات 
ومقالات مجسلة الحوار الإسلا مي المسيحي وال,علانات المتلاحقة لمبادن 
حقوق الإنسان .كل ذلك بقصد «بناء إطار جديد لتعلاقات في البحر 
الأبيض المتوسط » . 
ولم تقتصر المجلة على محاورة آهل الفكر إذ كانت نحاورأيضا السا 
كلما أتيدت لها المناسبة . من ذلك مثلا أنها قد وجهت نداء إلى جبلالة 
الملت إخوان حارلوس حول ! مخانية إصدارمرسوم اعتذار للمسلمين بمنا. 
مرور خمسمائة سنة على سقوط غرناطة على ندوما فعلت إسبانيا 
اليهود الذين اشتركوا مع المسلمين - إثر قرار الطرد - في نفس المحيسر 
( انظر : دراسات أندلسية “عددة ؛ ص 5 ). 
إن هذه المناسبة زحيي في نفس الإسبان ذكرى انتهاء حركة الاسترداد 
وتوحيه البلاد »ولكنها تذكر أيضا بنكث الملكة إيزابلا ( ©1520611) والملك 
7 فردينند (5010200) العهود التي أبرماها مع أضل الأندلس وتذكر بطره 
المورسكيين من وطنهم تنكيلا وقهرا. فلا ياش,حينئذ صن التكضير عر 
الذنب ولو بجبر الخواطر. 
أما على المستوى الوطني فإنها بالإإضاقة إلى الحضور في المدافل 
به والندوات العلمية كانت تساهم في التعريظٌ ينُبزات المبدعين 
والفنانين في الأندلسيات على الساحة الثقافيَ"والمنتصين والباحثين في 
الجامعات : تعرق بهذا الكتاب و الرسالة وتنشه بذاك المقال,بهدف البحث 


كل هذه الافتمامات مشغلا هاما من مشاغلما وهو 
بناء علاقات ثقافية بين ضفتي البدر الأبيض المتوسط بصفة عاصة وبين 
تونسس وإسبانيا بصفة خاصة عبر حوار ساهمت فر 1 يقترن ذم 


كاسبار ( لدي . ا 0 
.هذا بالإضافة إلى ما لآثار الأدبية والحضارية 
دون أن تنسى الإرشارة إلى أعمال سن رحلوا عنا كغرسيا غومث ( 0:62 6.6) 
وسعد غراب والشاذلي بويحي وجاك بارك (عدو8 .() 

هي ذي مجلة "دراسات أندلسية " كما عايشناها , مبادرة فردية ‏ [ا 
سند لها إلا زاد صاحبها » ومع ذلك كانت أعدادها تنمو بمرور السنين . وها 
هي اليوم تبلغ بهذا العدد سنتها العاشرة وعددها العشرين . وهي تهدف 
دائما إلى خدمة المجموعة الوطنية .فكم ستستمر في الصدور قابلا وسوق 
الاختصاص غيرنافقة والدعم اقل صن القيل 5 
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ماذا بقي من فلسغة ابن رشد ؟* 


بقلم : أوليغر ليمان ( أستاذ بجامعة ليغربول-انقلتوى ) 
تعريب : مقداد عرقة عنسية (استاذ بكلية العلوم. 
الإنسانية والاجتماعية -: 


الأوروبية من جهة اخرى بغلسفة القرون الوسطى. و 
كلتا المدرستين من أرسطو إلى ديكارت مباشرة ,ونعرّع آحيانا على جوائب 


من الفكم التومي (:51[ت:190) تهمّ التيارات التي لها علاقة متب 
بالكاثولوكية. ويبده الفكر الذي ظهر بعد أرسطو بعيدا عشا اليوم في 
مبموعه. وتبههو الأفلاطونية المحد ثة في تطوراتها الميتافيزي 
والأنطولوجية مشدودة إلى نظرة إلى العالم لا نمت" بصلة إلى جل المشكلات 

يه التي بدات تشغل اهتما مما يذ القرن السابع عشر بأوربا. وزميل 
اليوم إلى اعتبار الفلسغتيكل لامي والمسيدية في القسرون الوسطى 
أمثلان بصغة نهائية جزءا من التقليد اليوئاني , والغلسفة اليهودية نفسها 
بأشكال الفكر الموجودة لدى من تشترك وإياهم في الريمسان 


وتبدو وضعية ابن رشد وكائها لا تعنينا اليوم, شانه فبي ذ لك 
شان معاصريه. ولعل وضعيته أسوأ من ذلك نظرا إلى نخرفه 


* كنا نشرنا في العدد الأول الخاص بابن رشد بحث الأستاذ عبد المجيد الفتوشي هضنموفع 
البدوث العرب المختصين في الطراسات الرّشدية (انظر سجلة « دراسات أندلسية عدد 19 س 72 .. 
وننشر في هذا العده الثاني الخاص بابن رشد بحث الأستاذ أوليغر ليسمان حنموذج لبحوث 
الأجاتب. وهما بحثان عن التدوة العلمية التي انعقدت ببيت الحكمة بقرطاح تونسس : 
من 16 فيغري 1998 إلى 21 عنه بمناسبة الذكرى العانوية الثامنة لوقاة ابن رشد. وننسشر 
هذين البشين في مجلة « دراسات انداسية» مساهمة منا للتعريف بهذه النحوة الناعة في 
انتظار أن نرى كاسل اعمالها مطبوعا قي مستقيل قريب (هيئة الحرير). 


للتصوق ا. إِنَّ عناية الفلسخة الإسلامبة عمو ما بانتصوق هو جانب 


0 السفروردي وابن عربي و 0 كان لس 
شان يختلف يُماما عن سابقيه من اليوتان. إن بين التلسقة والحكمة» 
أي بين الفكر التحليلي والغل ي الغلسغة الإإسلامية جلها ه 

تمييز محطنع. إذ اشتغل مفكوون عن أصثال ابن سينا على المستء بين شي 
القت لعن وعلط قنك باه رإرن شيل اللذان يتنتيان الت كرا 
أبن رشسه. وصع ذلك للم تكن حالة ابن رشد معتادة بالقياس إلى أسدابه 
من الأندلس في انفراده عنفم بعدائه ل ى الوا 

تري أن كل شيء يفغهم بالفكسرا 


إذن ماذا بقى حب من فلسفة ابن رشد ؟ في فكره جو 
التأكيد عليها. أن فلسفته في اللغة هامة على وجه الخصوص , وهي تبح في 
ال ذات قيمة فلسفية ثابتة. ولا يتسع المقام هنا عرض 


بالله. فالعلم ذاته مثل هو عمل يتمّه الم لهل كرحن العالم [! يندق فعل 
العلم وحده . بل يخلق أيضا موضوعه الذي هو ازمعلوم: هي يمتاز هذا العلم 
بالكمال إذ يحيط الله بالمعلوم صن كل اقهة الذي خلقه وههٍ يعلم 
هذا الموضوع بكل سوضوي آخر في العالم . أما نحن فعلمنا له 
د لإلة ثانوية , ذلك أننا [ نخاق" ككلو خط لاي "تتالات محدودة جدا 
يخون فيها المعلوم داخلناء مثل إحساسنا أو إدراحنا للكيفية التي 
يظهر العالم عليفا لنا. 


والمشمٌ في ذلك هو الموضع الذي يعالح فيه ابن رشد هذه التقطة . 
وفي وسعه أن يقول : إن الله وحده هو العالم بعتم حقيقيء أها نحن فَإنَ علمنا 
ابنالا وي طم من هذا العلم . عينه هو التويّه الذي يتسوخاه 


بين علم الله الذي هو 
ب العلم. ومن هذه الزاوية قد ينبغي علينا أن 


العلم في ذاته أو سا 


إن هذه مقومات [مغهوم العلم ذاته . ولعل ابن رشد اتخذ الموقة. 
العقابل وأثبت آنه لا بد من وجود علاقة وثيقة بين العلم في معناه 
الحقيقي والأول وبين ما نعنيه ندن بالعلم إذا كان الإثنان مثالين من 
المغفوم نغسه. وكان هذا بالذات عوقف الغزالي مثلا كن تشجمه علاي 
الغلاسفة في كتابه تهاقت الغلاسغة. وبالرغم من كون هذه ١‏ 
إعتراض على الغلاسغة في استعمالهم اللغة عند وصغهم للهء فإنها يمكن أن 
وتوجه خد الغزالي وذلك بإثبات شبه قو بين علم الله وبسين علمسنا, 
إن كانت بينهما قروق جو يقول ابن سينا إن لله علما بالجزئيات, 
ات تختلف عن التي نعلمها نحن (أي التي تُحدثها الكواكب وما 
إلى ذلك ) . يمكن القول: إِنّ علم الله يوجد وقق ميزان يختلف عن الميزان 
الذي يوجد وفقه علمنا. زماما عثلما يوجه الغيل وفق ميزان يختلف عن 
الميزان الذي توجد وفقه النملة, إلآ أن الغرق الوحيد بينهما يكمن في المجال 
الذي يتعلق به الميزان. ومازال في وسعنا أن نتحدث عن هذه الموجودات 
المختلغة التي لهاعلم بالعالم وخبرة ببه. 


وكل هذه النظريات المتنافسة مقبولة» ونجد نظريات دديثة تقوم على 
القيام به تهنا هو أن أبن إلى أية درجة كان وصف 


تمرجدية بطق عليهاء نه امك يلال سل وشو ماء ولصو المزالات لاقل 
وضوحا من دلالات اللغظ هي مع ذلك حالات ينطيق عليها اللغفظ.وليست أمثلة 
للغظ آخرء وليست ربطا بين العَاطط مَحْتَلِفةربسطااخساطنا. وليست أيضا أمثلة 


ذاته استعملت بكيفيات تختلف اختلافا طفيفا فيما بينها. وفي 
نظريته في الدلالة ينطبق اللفظ انطباقا واضحا على المعنى الذي يسكن أن 
يعرق به بطريقة معيّة , وبعد تعريفه بهذه الكيفية نحصل على سا جاز أن 
نعتبره أحسن عثال في استعمالكه.ثئم فناك سلسلة من 
الاستعمالات الأخرى للفظ لا يبرز فيها سعيار التعريف بوضوح, إلا انه 
يحتفظ من دلالته الأساسية بما يكفي لينطبق المغهوم نفسه 
بدلالات مقبولة. 


وفيي وسعنا إن أردنا أن نستوحي هناسنفكرة 
أتص بها فيج( ©ج©:5), أن نمئلدلالةاللفظ 
الأساسية بنقطة في مركز الدائرة, ونضععلى 
حوطس في جات طب حت 
التشكطظ زومت 17 مترككة كات ادق ويفا 


اللفظ فليست أمثلة م املة, آي آتها لا نمتله زمثيلا كاملا . 
فلآرسم دائرة كالتالية : 
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و أكون بذلك قد رسمت شيئا يختلف يماما عن هذا الشكل الموالي : 


0 أن أرسم 

ريبية. إلا أنَ ما يجعل صن الدائرة التقريبية صورة من 

مطلقا هو صلتها بالدائرة الكاملة؛ وبالطبع ما سميته بالدائرة 
ذاتها ليست بدائرة كاملة حقاء إذ لو نظر أحد مثا إليضا عن قرب 

يلاحظ كل النواقص التي تتضارب والاستدارة والاتتظام الخاملين. وإنتميا 
امقسدر أن نتحدث عن مجموعة 


لاحظه أرسطو من أن درجة الدقة التي تبلعها كتي الع هي بََتَسْب السياق الذي 
نتكلم داخله. ويستخرج ابن رشد ما تستلزمه هذه النظريسة , وهو أصور 
فهذا يعني أوكا أن طريقة ما لا ُمتاز عن أخرى في إدراك 
نوجد علسى خلافها نظرة إلى الحقيقة تكون كانظل 


يقة اتصالا خصيفا. 
الآخرى. يقول ابن رشد إن الفيلسوف 
0 ء الشخص بعد وفاته في محيط 
الذي في عالم الكون والفساد. فإذا فسد البدن فلا سبيل إلى اللقول : 
: صورة للجسم المادي » فإذا ما انحل 
هذا فلا تيقنى عادة تكون النفس سورتفاء 


إلا أنَ الأوصاف التي ترد في القرآن عن الحياة الآخرى هي بعيدة عن هذا 
التصو. . وهي علينة على العكس عن ذلك بالوصف الحيوي لما يدث وهي 
يحدث في الحياة الحنيا. . وللمرء. 


على سا تبدم لنا ندن أو لكل عن لا يرتضي التسور المجرد 0 00 
دراك هذا التصور. 


ولكن ألا ينم هذا القول عن نُمسّن وروية» إِذ لا يخلو الأسر سن أن يوجد 
الشخص في الحياة الأخرى أو لا يوجدء وإذا كان المؤسن العادي يقر بهذا 
الوجود الشخصي» فهو ولا بد مخطئ. ومع ذلك فإننا نكون قد حدنا عن 
الصواب لو أكدنا على قانون الثالث المرفوع, ذلك أنَنا إذا ما أخذنا بعين 
الجدّ الفكرة التي ترى في العلاقة بين الاستعمال العادي للغفة واستعمال 
:لغيلسوف لها علاقة مجاز أو التباس أو إهمال » لم يعد السؤال التالي: " فل 
أن هذا "صادق أم كاذب" في خصوص:اإمعاد الجسماني؛ ينطبق هنا. وخذ 
مثالا على ذلك المرء الذي يغِهامٌ مَنطق الأعداد بحيث يدرك بحق لماذا 
يساوي2+2 -أر بعة و قارنة بين حقظ جِدِوِ عن ظهر قلب بدون فهم فهو 
يقول 4 حالما يسمع 2+2 أو ينخطر بباله ذلك. فهذا أسر الي يحدث بدون 
رويّة إذ هو حفظ جدوله بصفة آلَيَ وَل يدرك ما زمثله الأعداد و لماذا كانت 
بهذا الترتي ب ؟فِتتمكل نقول إنّه إخِبطا في الكيفسية 
التي أظلهر بها الْمَجَموَع 5[ ءلم يخظي” إلا أنه ائبع في ذلك طريقة 
غير الطريقة المدكمة االتي يتبعها الرياضسي السبسارع. 
هل أخطئإذا مارايت أنني قادر على استعمال الحاسوب الذي ارقن 
عليههذاالمقالاآنني]|اأفهمكيف يشتفل 
الآزبالفعل و لا أدرك ما يمضّنه من إنجاز ذلك بالطسيق التص 
لكر كفا ما ررحي امكرف عرف يكدمل تدكا مكوب أي 
لهوومايحدددثعنه تشفيله 
بويهعسام , لكنإذا ق اا ا 1 
بمعرفةالذييفهمالكيفيةلتي 
شتفغلبها لماسهوبالانء في لميشتغفلء 
لإتكاد ترتقوم البتةإلى ماتتصفّ بهالمعيفة. 
ومع ذلك يمكنها أن تتصف ب ذلك طبعا. واليوم لم نعد نميل في 
الغلسفة إلى تغضيل شكل خاص من أشكال التعبير واعتباره الشكل 


إنني أعرف كيف 


0 يو في وصف ماعنيه الآمور. وتخون الرؤية العلمب 

بية السدر باعتبارمعين وحمب غايات مده قي 
الذهنء ولكن إذا مااعت 
فلا تعدوان أن تكونا طريقتين مختل 


ومن المعسروف أنّ هذا العبدا صار موضوع جدل 2 
واليهود بأوروبا عندما عْمّم وتحول إلى ما رف يذهب الحقيقة المزدوجة. 
ويرى هذا المذهب أن 3- ية وخذلك من 
الناحية اللاهوتية على حدّ سواء حتى وإن حان تأويلها الغاسغي يضاد فحمها 
الإاهوتي. ويَعذّل ذلك أحيانا على أن هذأ 
معها من السهل نسبته إلى ابن رشد. وقد بدات أرى الأن أن ذلك قد يكون 
خط من المؤصد أنه ل توجد قضية هي صادقة وكاذبة في نفس الوقت, إلا 
أنه يمكن لقضية أن تكون صادقة صن وجه, كاذبة من وجه آخر. 
لى ذو الحقيقة المزدوجة بأوربا في الذرون الوسطي, 


وهذا مأ أصبح يعنيه 
وهذ! هو السبب في 
بعض الشراح عن نهضة أوربيسة في القرن الثائث عشرء 
الهذه ل لين للشرى ولا 


له أفضلية على العقل: ! 
أفضلية للعقل على الشر .ما در ادلو مونم امتسمالة 
الذي يلائمه؛ وإنما تظهر المشأكّل إذا وق اط بينهماء وعند التأضيد 
على أفضلية الواده على لأخر م على إثبات حليل تستعمل فيه معابي-و هم 
من جنس الآخر 


وهذه فكرة حديثة بداء ونكاد نقول عنها إنها تنتمي إلى ما بعد 
الحداثة, وهو ما لايعني طبعا أننا مدقّون في ذلك. ويكاد يون من 
العجيب أن كان لهذه الفكرة أثر هائل بأوربا قي القسرون الوسطي, و منها 
استعيدت إلى العالم الإسلا مي في عصر النهضة وكانت سندا للحداثة فيه 
أيضا. وقد ينبغي علينا أن نربط نظرية ابن رشد في الدلالة بغلسفته في العقل 
حتتص نبرز الأسور ال يتخمّها.وإذاما فحصنا نوع المصطلحات التي 
يستعملها بن رشد عند حديثه عن العقل» يبدو لنا أن ذلك مجال محمد زمانم 
وغامض جدافي الوقت نفسه إلا انه يثبت أعورا ليست في 


مهمة جد) فقطء بل هي تبعث على التغكير سن الناحية الفلسفية. 


ن في فلسغة العقل كانت موضع جدال. ومنها مثلا 
الرذي القائل : ليس العقل الفعال بمغرد» شيئا واحدا فقط بل كذلك العقل 
المتتعل .وفنا ل تنه ادم ع اوه 


وهو ما يعتبر شينا واحداء وهو مصدر قدرتنا على استعمال الغكم 2 
نفسه. وبقدر ما تنزع بأنغسنا ندو الكمال ونقترب من العقل الفسّال نصير 
أشبه شيء بالمعقولات المجردة نغسها وأبعد في الشبه عن الشخص . هذا جانب 
من نظرية الحياة الأخرس يجعل الدليل الرشدي خطرا واضدا على الإ,يمسان 
التقليدي. فهو يصور الحياة الأخرى بصورة تبلغ درجة من الدقة واللطافة 
يكاد معها المؤمن العادي أن [ا يشتم بها أو يرغب فيها. 


وقبل أن ندخل ثانية في اللإظار الِكري الذي هو التعارض بين الريسان 
والعفل, ينبغي علينا أن نذكر بالكيقية التيتوضد بها نظرية الدلالة هذا 

وع في زحديد مفهوم الحباة الأخرى. يجعب على المؤ من العادي أن 
الحياة الأخرى (او المعاد) كموضع [علاقة لهبوجوده الشخصي . وبطريقة 
مماثلة هو يتصورهاموَهَهَا ركع إليه المرء جزاء افعاله الخلقية والشرعية. 
لخن الغيلسوف أو الغيلسوف الْرَشْدَي على اقل يَعَلم أن ذلك [ا يمسن أن 
يكون الكمال الأخير حقاء إذ ان واجباتنا الاجتماعية تحصرنا في وجودنا 
الشخصي. فلا يمكن أن تتوقف حياتنا الأخرى على قياسنا بالواجب وبالصلاة 
بانتظامء إذ أن هذه الأقعال وماد نها التي تقوم عليها بعيدة عن أن تتكون 
نظرية. وقد يبدى ذلك قاسيا نوعا ما إذ أن مبادئ أعمالنا قد تكون مجر 
ونظرية ماما مثل مبادين علوسنا. ولعلما هي كذلك. إلا أن الأصر في 
التصور العادي للحياة الأخرى يتعلقة بالإربقاء على شيء شبيه 
بالحياة الحنيا على أساس الأعمال التي أنجزت فبي هذه 


نظمة افاية خيرية هون أن يعلم أهه بظلكه 
أن أترقب جزاء منالناس ولا مالله. فهذا قعل 
حسن وفو فعل يتوقع إن اتاب عليه فو الافية. 
ولكن هذا غير ممكن حسب تصور الحياة الأخرى الذي يقدعه ابن رشد 


العقل الفعال. ويظهر أن ذا 
صورة للخلودء آي الصورة العقلية اللاشخصية. 


وبالرغم من ذلك فهذا لأ يمثل مشكلة بقية إلا إذا لم نأخذ بعين 
الجد نظرية الدلالة التي تتلاءم ونظرية المعادء وأقوالا أخرى شبيفة قَ 
ببغاهيم دينية وفلسفية هامة. وعاسة الناس لهم فرة عن الخلود الشخصي 
معها فكرة عن الخلود يقرَون بهاء وهي ذات مغزى بالنسبة إليهم. وضي 
تعيئن لديهم أشكال السلوك الملائمة وتمدهم بمجموعة سن الأفعال يمكنهم 
إنجازها وعددا من غايات يسعون إلى بلوغها. ولا يهمإن لم يدرحوا 
المستويات العالية التي يدركها آخرون, ماما مثلما [| يهم أن أعجز عن يسم 
الدائرة الكاملة . إنما العهمّ هو أن يقدر كل واحد على القيام بأمر له بعس 
الشبه بما عليه الأشياء قي حقيقة الأمر . وحيننة يقوم كل الناس نوما ما 
بالأمور نفسهاء ونبقي على العدل, بمعنى أنه يتوقر لكل واحد طريق توصل 
إلى الدق» بالرغم من كون بعض الطرق أقرب صن يرها. 


وهذا فق زماعا ونظرية ابن رشح قر,الغلسخة انسياسية. وقد أحاب 
في اتخاذ جمهورية أفلاطون دليله الإيكا في اد السياسية, نظما إلس 
صون التعليم الوارد فيها مرتبا ترتيا تقاكلنا .ود ما استعم نا لفظا 
شائعا في السياسة البريطانية فيمخن الغول إن رولة أقفلاطون إلى الدولة 
العادلة هي جد شاملة وجامعة, فما من أحدإلا وله دور فيها: مهما كانت 
قدراته وافتماعه؛ وحتى النساء [ وه محلب شبيع فين نظم الأثينيين) 
اركن في بناء المجتمع. وا يتسع آلمجال هّنا تَقكْنْص المباديئ في نظطورية 
أبن رشد السياسية فحصا مفصلاء إلا أنه يجد بنا أن نلاحظ إلى أي درجة 
تتلاءم ونظريته في الدلالة . ويشبه أن يكون ببان ذلك كما يلي. ألناس 
مختلفون وتتغاوت قدراتهم على بلوغ الكمال العقلي؛ وهم قادرون على 
مراقبة نفوسهم حسب درجات متغاوتة, منهم من زميل نفسه إلى التغالبٍ 
والعداوة ومنهم إلى الحلم والتعقل. والمجتمع العادل هو الذي توضع فيه حل 
هذه النصوصيات نحت تدبير بدأ عقلي رئيسي يسيئر كل طرف بالطريقة 
الأكثر جدوى ومعقولية. ولكن ليس جميع الأفراد في هذا المبتمع 
رهم في المجتمع العسادلء 
القيام بالدور المناسب لهم ولا باس 


ويظهر شك هنا وهو أن كل هذا يدل على مذهب نخبوي. اليس من 
غير الديمقراطية أن تقول إن عامة الناس [| يقدرون علي معرفة الترتيب الذي 
يكون عليه أفضل مبتمع أو هم لا يريدون ذلك؟ آليس سن الوجيه أن نعترض 
على القول: إنه من الأفضل آن يخس بالوظيغة السياسية من هو كف ء لفا 
ويحذقها ؟ وطبعا لا يمثل هذا مشكزا بالنسبة إلى آغلاطون الذي كان يرى أن 
الديمقراطية تكاد تكون آسوأ الآنظمة السياسية . ولكن هذا يمثل مشكلة 
بالنسبة إلبناء وكذلك بالنسبة إلى ابن رشد, الذي عمل في سياق الغلسفة 
الدينية والتي ترى أن كل الأفراد يستوون في استحقاق الحساب يوم القيامة. 
القد ورد في الحديث :م إلى الأحمر وال وهذا يعني أن كل النساس 
سواسي أمام الله» وأنّ رسالة القرآن الإلاهية تتوجّه إلى الناس كافّة 
أو العقلية. وثمّة طرق 
تفهم بها تذبوية أفلاطون أو ابن رشه. الأولى هو 
أن نستحسنهاء وهي موقف شاع في الغرب عند أتباع ليو شتراوس 
العدافظين. والثانية هسي ان نستنكرها وأن ننسبها 
إلى العسصسرين اللذين عاش فيهماالفيلسوفان وأن 
لقع باللائمة علع الزمان. 


ولسنا مضطرين إلى اختيا أح ضَ المَوفْميّن. إن المشكلة في طبيعة 
المجتمع التغاضلية والتراتبية على ها وصفه إغلاطون وابن رشد تبدو وكائها 
قامت علي مقدمة, وهي أن كل فرة ينتلف ماما عن أي فرد آخرء فلا سبيل 
إلى أن يشارك كافة الناس. بالنتساوي في تدبير شؤون الدولة أو فسي التدكل 
في تحديد طبيعتها. وكما فنا يمل هذا فشكلا ملن و جهة النظر الإسلامية, 
أو هو يبدو كذلت, من حيث أن الدولة هو العجال الذي يترعرع فيه الفرد 
روحانيا وماديا. وقد يتصور المرء أنه ينبغي أن يوجد بعض الستساوي بين 
أفراد المجموعة. وبصفة خاصة بالنسبة إلى المواطن التقي والمستفيئمء فلا 
ينبغي أن يكون ذلك في حقتهم إجحافا بالقياس إلى الرنسان العالم. إلذان» 
ابن رشد يوص أنّ أولنك الذين حصكوا المعرفة النظرية الصحيحة هم الذيسن 
يستدقون تولي الحكم. حقا ينبغي كذلك أن تتوقر فيهم الأخلاق الفاضلة 


رت فيهم الصناعة النظرية الحقة. ومغما 


على سا سر): أرسطو ب ٠‏ الفضائل الثواني» ( وهي واجباتنا 


ولا أعتقد أن هذا يقبل الاعتراض عليه بالقول إِنَّ هذا موقفْ نخبوي + 


بد هنا هو احتواء المجتمع آفماد | وميموعات تختلف 
اختلافا خبيرا فيُحتاج إلى زمييز الأشغال والمهمات حتى تسود العدالة. وليس 
شؤون الجتمع» فكند وعدم يدون بإانباز 
ما يشعرون أنه في مثلا حالما أنتتفيي من 
تابة هذا المقال سأقوم ببعض الآشغال في الحديقة, مع أنني ليست خبيرا في 
ذلك ولا مافرا. في وسعي أن أغتدي إلى ما ينبي قعل على وب 
الدقة: ولحن ذلك لا يهمني.يعجبني 8 
و حتى إن كان البستان بذلك غير منظم فآنا راض بذلك. ولست بحاجة إلى 
أن أعرف كل ما يبكن معرفته فيما يتعلق بالددائق. ولا يهمني ان اكتشف 
كل ما في وسعي اكتشافه. ولو كنت عامل محترفا قي في الحدائق صا 
احان لي هذا الموقف المهمل. ويناسبني أن أجهل أشياء تعتيروا 
لست في حاجة إلى معرفتها. وفي الواقع إذا صا احتبت إلى مشورة 
في هذا المجال فغي وسعي أن أقبلها من أعتقد أله يعلم ذلك ولكن دون 
أن أطلع على العلة التي صن أجلها قنآم ني مشورته بكيغية ععيئّة, إذ حاز 
هو الخنبير ويسعدني أن أجاريه في صا يقوله. 


إن المهم في سلوحي هذا هو أنّ: بن بصلة إلى الصيفية التي ينبغي أن 
تحون الأشياء عليها. الفاية المعبّة الت إلى يُحقيقها. وينبيفي أن 
تون هذه الصلة وتيقة لا مجرد علاقة ٠‏ هذ كأ نيا تستلزعه المشاركة في 
العمل نفسه يشبه العثال التام في العمل خش أن يلُبفي أن نصف المسدن 
الناقصة التي يذكرها أفلاطون في !زد أنها حاملة نوعا ما. وي 
طبعا كاملة نوعا ما تكن ليس ذئك بمعنى أن يمكينا أن نصغها بأنها 
عإحلة نوها ها حتى إن خرجت 'قلِ]ا نالعال تشضق كل هذه الأنظمسة 
وإن كان بعضها أكثر ظلما صن البعض الأخر . وهي ليست ظالمة 
3203000000 تنظيم, وبذلت هي أفضل 
حال الفوضى.وقد يظن البعض أن هذا التمثيل يطل القول بوجود طرق 


العكع مات الناقصة 


ملائم.ف 1 
ومع ذلك عسانا أن نستعمل هذا التمثيل لنقد مبد! تعدد الطرق للحقيقة 
عفافيم غالطة بسفافيم كاملة 
هي باقتماص ليها غالطة. ومهما كان من آسر فيبدو من السذاجة القول 

طة لشييء آخرء وقد تكون 
ين. والمهم هه وجود علاقة 


رةه + . 
لبا وزكر 0 
فادديرةا أعار فك اسلا" 


ذو أنها رونانية افا ند 0 

؟ آم أن هذه العلاقة هي مثل التي توجد ن المدن قير العادلة 
والمدينة العادلة في نظر أفلاطون ؟ ونحتاج في إثبات هذه العلاقة إلى 
دليل يمنا به ابن رشد. فهو يبيّن حاجة الموْ منين العاديين إلى من يخرخ لهم 
المافية العملية من دليل نظري حتسى يسلكون في أفعالهم طرقا ملائمة» 
وطالما يعكس سلوكهم طريقتهم في فهم هذا الدليل: فهذا مقبول ثماما. 
ومنا المفيد هنا أن نذكر بالمثل الذي ضربناء وهو العمل في الحديقة , ذلك 
أنني في طريقتي النالية من العلم والدراية قد أحاول أن استثل لأواصر 
الخبراء » إلا أنتي لا أقوم بذلك إلا في مستوى خبرتي الأصلية. وما اسميه 
« تشذيب الورود» له علاقة من بعييقبيا يقوم به الزارع الخبيرء ولكن له به 
بعض الشبه, وبذلك يستدق نوعا'ما أَنَيَسَّمصسِ باسم العمل || نغسه. 
إن التصور للمجتمع الذي يثبنة هذه الغروق بين الناس ويلائم بينها بطريقة 
تعطي مبتمعا مؤتلغا ومتقدّما من الناحية الروحيسة يفترض 
نظرية في الدلالة يصبج فيه تقدير تلك الفروق له مغزى . 


وكثيرا ما انتقد المُنامصون ها يسمونه ب١‏ المشروع التنويري», وهو 
بالأساس الرأي القائل إن حل المشكلات الموجودة في العالم كلما يقوم على 
استعمال العقل بطريقة مناسبة وذكية . ومن الواضح جدا أن أصداب النهضة 
قبلوا الفكرة التالية : وهي أن حاجات العالم الإسلامي هي من نوع الالتزام 
المتحمس لمشروع الأنوار مثلما حدث بأوربا والولايات المتحدة. ويشير ناقدو 
الننوير إلى مشكلة وهي أنه لم يوقر هو نفسسه الأسس التي قام عليها 
الاعتقاد أن العقل هو عبدأ الفكر الواجب اتباعهء بحيث أن أرتباطها بالعقل هو 
في حدّ ذاته أمر غير معقول ولم يقع فحصه حسب أصول النقد. ويذكمر 
الناقدون كذلك الأعور الفائلة التي وجدت نتيبة الالتزام بدون روية بمبدا في 
المعقولية ليس هو في ذاته على درجة صن الثراء تكغي أن يكون دليلا كاملا 
يبين لنا كيف ينبغي أن نعيش. ويعلق بعض الناقدين لهذا المشروع وزمكانة 
ابن رشد فيه على المنزلة المتواضعة التي يشغلها التصوق في فكره, عشيرين 
بذلك إلى أن عدج المعقولية هو شكل سن الغكر يجهل النواحي الروحانية لحى 
البشر أو يحرقهاء وكذلك علاقتنا بالله. 


وليس هنا مجال الفحس عن مشروع الأنواء وآنصاره وأعدائه: ولد 
مجال للإشارة إلى أن ابن رشد يقدم فعلا حليلا على ملازعة ما يسميه العقلء 
وهو في كل كتبه [| يداقع عن العقل قحسب بل يدلي بالآدلة على وي 
الالتزام بالعقل. لا مدالة تشكو هذه 9 
العقل يكون أمرا مؤيدا للعقل» وكذنَ ذلك مستحيل.كثيرا مايشير المسلمون 
ل بها على استعمال العقل, ولخن 


دسب التصو, الذي يدافع عنه, ويجتهد في 
1 1 يبالغ حقا عندما يقر في فصل المقال أنه يستحيل التعارض بين الدين 
والعقل زماما. 


قد يذهب إلى الظنّ أن هذا الدليل نغسه صيغ بطريقة محكمة, إذ أنه 
من اليقيني أن ابن رشد لا يكتغي بالقول إنه لا وجود لتعارض حقيقي بين 
الدين والفلسغة , بل هو يظهر القول إن الطريق إلى الحقيقة إتما يون 
بالعقل, فهو مثلا يتحدث في فصل المقال (ص باب النظر المسؤدي 
إلى معرفته ( أي الله حقّ معرفته» ويشير في تهافت التهافت 
(ص 427 428) إلى من هم «٠‏ من اه ل السعاءةٍ التامة في مواضعها سن كتب 
البرهان». آلا يشير ذلك إلى أنه يمشن إلين تَقديٌْ العقل على طرق المعرفة 
الأخرى كلها وخاصة منها اتهام ناقدي مشروع النفضة العقلان ن بالغرور؟ 
نعم هو يسعى نوعا ما إلى ذلك ,َبمََنَصَ:إنّالعقل يُظهر الحقيقة بأوضع 
الطرق وأدقتها وأبينها . 


الصوفي على حد سواء. و ْ 

بين هاتين الطريقتين» حتى وإن كنا اليوم نميل إلى فعل ذلكء أمنا فسي ذلك 
العصر قلم تكن صفة الغيلسوف وصفة الحكيم متميزتين نميزا دقيقا. ولم 
يكن من العسير على كثير من فلاسفة الأندنس مثل ابن باجة وابن طفيل 
الجمع بين الصفتين وهو عا منح لعملهما البقاء حتى بعد انتهاء الفلسغة فسي 
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عرب العالم الإسلاسي. وعلى حدّ عا نعلم لم ينخرط ابن رشد قي هذا القبول 
العام للتصوق باعتباره ضربا صديدا من خروب الغكرء وكانت إشاراته القليلة 
إلى التصوق [ا اعتبار بها أو كانت بالآحرس معادية له. ولا يصعب الاهتداء إلى 
الدافع إلى هذا العداء, فهو يقوم على ما يذهب إليه عموها من أنه ليس من 
العسير يحديد معنى العام إذ أن هذا المعنى هو في العالم نقهه؛ وذلك 
يعني اثناء | :. لإدارك المبادين 
العامة التي يقوم عليها العالم , ١‏ قارب قي مامت ل ينه معنف ور 
ما بقي شيء فالشريعة توضح فيه السبيل للذين يريدون أن يتصوروا العالم 
تصورا غامضا يحتوي على أسرار حتى يجدوا طريقا يرضيهم لإ,دراك المبادن 
المجردة التي تسيّر العالم. ومع ذلك لا يوجد موضع اعترض قيه ابن رشد على 
التصوف بدليل قوي» أو قدّم فيه دليلا على أن العالم خال من الأسرار والأعور 
الخغية. وإنما قال إن المرء إذا ما أدرك مبدا معيّا فإنه أدرك بذلك كل أمر 
هام من شأنه أن يدرك. اليست هذ» مقاربة لدور العقل في فهم العالم خالية 
من أصول النقد 5 


علينا فنا أن نقدم بعض الأدلة تؤيد مذهب ابن رشد. أفترض أنه في 
يقول : إن ما لا يرضيه في :التصوف هو التأخيده على الذات 
العلازم له وهو شكل كان مالوفا لدي الصوفِية. يمكن لأي كان أن يشير إلى 
03 اصّة ويضفي عليها دورا هاما ولكن ينعدم المعيار الموضوعي 
الذي يتمير بها صحيح التجارب سن فاسدها: قارن ذلك بيناهع المنطق 
بي هذه اأحالة توجد تلك المَتآمح الموضوعية, ولو أنها ليست 
أردنا أن تصق 
يوفَر النجة على صحته. فهو | ب 
الوم أن سدع شري مدا به لل لس لاما لا 
لأمر الذي وقع قبوله هنا هو أن تلك || 
١ 3‏ شي غي, لكو لصتها نظ 
ل عار يم إن الشك في قيام مثل هذا 
المعبار قياما مستقلا هو بمنزلة الشك في ما ينتج عن فتم أعيننا والنظر 
إلى شيء لأ ذلك يدل مني على أثنا نثق 


نرى عندما نفتهح أعيننا 
أننسي أرص الكلمات أماسي 
وأنا أرقنها لأ تصديح هذا الاعتقاد مني يقوم على شهادة ما يراه الأخرون, 
والتي لا تعدو أن تكون شهادة الرؤية, حيننذ لا يعلم المرء سا يمكن 
أن يضيفغه إلى ذلك . قد يغرينا القول إن بعض الطرق | تعدو أن تكون 
تبويرا للكيفية التي نفعل بها الأسورء ولا كان الأسر كذلك كانت طموحاتنا 
.من هنا كان عوقف ابن رشد 
العام في عدم تأثره بالتصوق . إِنْ التقاش الشغير والمزعوم الذي عار بين 
أبن رشد وابن عربي يمثل حقآ جدالا حول منزلة الاراء قي الموضوعية 
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في مقابلة الذاتية, والمرء يشت حثيرا قيما إذا كان ابن رشد الحقيقي 
قد خطر بباله أن الثاني اتتصر على الأول 


ا ينلو انتصار ابن رشد للعقل من أصول نقدية بالدرجة التي يبدو 
عليها. فهو يوم علي تحطيل اللغة بل الئغات التي نستعماشي' ف يرث وي 
[موضوعات شتى. وهذه كلها العلاقة بالعقل البرهاني» إِذ أن 
في كل موضوع هو اعتماد الخبر وتقديمه. فكل شعر هو طريقة توحي- 
بدية - ببشمون فطاب وإن كان ذلقه يختلق يُعاها عن العناهع العتبعة ذم 
الفلمفة. فالخ يرى أن اللغة أساسها إيصال الخبر لا يكن أن يعترض علديب» 
على أن ذلك رآي غير مقبول: ويتّضد إذن أن الكيفية التي ييُوصْل بها الخبو 
ستكون حاسمة لغهم طبيعة اللغة. وينتج عن ذا في رأي ابن رشد أنه إن 
كان لنا أن تقفهم ضروبا منتاغة من القول علينا أن ندرك المنطق الذي 
تعتمده هذه الطرق التي حل بها الخبر. وهذا فس طبقا لتنظيم مستويات 
ان أسمى مستوى عن العقل وأصفاه؛ أي العقل 
, حاضرا بطرق مختلغة في كل شي آخر يمكن يْرفع من شائه 
عليه إسم القضية ( أو القول)» حتسى وإن كا ذلك بطريقة بعيدة 
ومبهمة. 


أن ذلص 
اليس هو التصور الذي يمكن تقديله: ويلع سن :] ية أخرى أنه منأهم 
المواضع واثبتها في البحث في طبيعة الدلالة طيلة القرون التي وجدت فيها 


الماضي. إن صبا 
والغقيه والمؤعن العادي والسياسي و 
زميل إلى إيجاد هذه الفصهل الدقيقة بين 
باجلة فتقنشتا. بن في الشبه الشديد الذي يربسط بين 
كان على ابن رشد أن 


يل ما استعصى من القرآن! 


0 
الآدوار الد ا و 1 00 يلعل 
هذه الفكرة كانت في العشر الأولى من القرن العشرين أشفر مما عليه الآنء 
و منذ ذلك الحين ساد الاعتقاد أنَنَا إن استطعنا حليل اللغة نحليلا ملائماء فإنّا 
في الأكثر إلانتبيّن المشكلات النظرية. ولكنّها ما تزال مطروحة, ونظرية 
ابن رشد في الدلالة وتاكيدها على الدلالة الضعيغة والغامضة, تتماشى مع 
الاغتما مات الدارجة في إدراك ضروب اللغة || وفي الاعتراف مع ذلك 
أنهه [ا يوجد في الأكثر إلآ حدود غير واضحة بين ضرب و آخر. ولست واثقا من 
أن ابن رشد كان يوضى عن استخراح كل مستلزمات نظريته في الدلالة» إذ 
يبدو أله قال بها بالتوازي مع نظرية في الفصل الدقيق وفق عالم الخطاب. 
وهذا أمر مقبول على شرط أن يتبت الدليل أن كل مجال للخطاب يرتبط 
بالمجال الأخر بطرق ضعيفسة وغامضة, إلا أنه لم يسرض بذلك. وهو 
يثبت علاقة غيرمدكمة تربط كل مجال للخنطاب ونموذج الحقيقة 


الذي يصلء لأن يخون أفضل سبوا للحنقيقة, 


وهو يوجب في الوقت نفسه أن يندد كل مجال من مبالات 
الخطاب تمد يها دقيقا..ؤوهِذ التعارض بين تصورين 
عمليين للمة بين اعتبارضنا تربط الألفاظ بالمعاني ربطا ضعيفا 
وبين اعتبارها حورا متبائِيا للفة يده الدلالة 
بمعايير معيّنة» هذا التعارض ساايزال لِتسدى الفلسفةالحد يثة. 


وهكذا نعود في الْتَائْمةَ إلى السؤال الأصليفبي هذا البحث ونفغكر فيما 
بقي عن فلسفة ابن رشد ؟ وَإِذَ] منا تطلعنا إِلَىَ ماوراء المصطلح القديم في 
الفلسغة الإرسلامية في القرون الوسطى يمكننا أن نقدر أن فكره يشارك في 
أهمّ المناقشات على طول الأزمنة. وبذلك فهو بعيد عن أن يكون قد مات. 
وهذه فكرة تشجّعناء إذ أنها توحي بأنّ فكره يمكن أن يدرس باعتباره فلسفة, 
ولا يبقى حكرا علص تاريخ الفلسفة. وقد الك المؤرخون كتبا قيّمة لياغفتوا 
انتباهنا إلى نصوصه وذلك بنشرها وترجمتها. وينبغي على من هو فيلسوف 
عنا اعتبار هذه النصوص فلسفية حقا. والآن أتذكر أنه يجب علص أن أذهب إلس 
قاعة الدروس فلمًا دخلتها وجدت الطلبة قد كتبوا على اللوح الأسود ٠‏ ابن رشد 
حيّ» وهو رأي أشاطرهم إياه سن أعماق قلبي 7. 


1 امتهم ول لمعالا 
مقصوزه مطلءق ع ودفة1 ما 


عكدهتمةصم عتمغوط هآ كمهل كعمتعدي غه وعجةجوكة 0" 
(5/115) عكنلهه مل عنتطه ها كتدوع 
"(و 9/15) عفمدعية عل عتاءعه فانوكيال 


تطلد1 )2 ممسسهممك8 .8 ع1 عدم 6اأمعئقعط 


منماسيف"! عل حدمه ند اجعمتعتععمتة و56 مناغ اندم الامج عا* 
كنمة 543-94 :م م00 يخ 


عام ة/اأنيع متمععلفة؟! د معت مد8 موف عدم 
نم1 تةمد! طد8 - كنمدا1 51-1008 :878 


ظهرت أخيراوغي طبعة أنيقة 
أطروحة د جمعة 


«الفن والحروب وأثرها قي الشعر الأندلسج من سقوط 
الخلاقة اق 11/5) إلى سقوط غرناطة اق 115/9 


بتقديم : الأستاذ الدذكتور محمد الطالبي 


* يمكن الحصول على نسذة أو أكثر بإرسال اتمبلغ العناسب ياسم المؤلف على 
الحساب الجاري بالبريد وقم 541-94 تونس 


بواسطة حوكلة بنكية على العنوان الثالي : ص.ب. 
الجمهورية التونسي 


رسالة في مكاسب الملوك و الرؤساء والمرابين المحرّمة 
لأبي الوليد بن رشد 


توطئة: 


بيندوج المخطوط الذي ننشره قل مزة ضمن قائمة المفطوطات الرَشديّة غير 
المنشورة التي فبطما أرنست رينان/(7810/4 2570654 في الصفمة "الامن. 
كتابه ابن رشد والرشديّة '. حيث أحصى هذا المستشرق خمس مؤلفات لأبي الوليد بن 
رشد منسوفة باللغة العربيّة و مودعة بمكتبة الأسكوريال » و هي : 
كتاب الدعاوي ( يوجد بالمكتبة المذكورة تحت عدد “5597 من كشاذ 
ديرنبور م 2832038010166و عدده السابق 8ه من كشذ الغريري 245151 . 
كتاب الدرسس الكامل ني الفقه (و يقم بمكتبة الأسكوريال تحت 
رقمي 19١1و ٠١07‏ من الكش الْمِدقيد لدَيرِتَبوِرمْ 25:218:0/801010. ما عدده 
السابق في كشذ الغزيري 645111 نمي ]١1و‏ 1 ). 
- وسالة في الضمايآ [وعدنها بالمكتبة المنكورة امن كشذ 
ديرنبورم 213:01801016 و كنار كشذ القَزيري ك2 . 
- رسالة في الفراج ( توجد بمكتبة الأسكوريال تحت عدد ١151‏ من اتمرسة 
ديرنبورم ©28:2357/80105 و ااا من كشف الغزيري 81[كم). 


“كتوعد '| كك مدعف« 1 . باريس . طبعة جه 
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- رعالة في مكاسب الملوك و الرٌؤساء والمرابين المعزمة ( تقم بالمكتبة 
المذكورة تحت رقم #"11 من كشف ديرنبورغ 0883:3801016 ,و كانت تحمل 
عدد 11197 من انمرسة الغزيري 0851121 . 


[لَأنْ أرنست رينان 580/417 2854 يطعن في صئة نصبة هذه المؤلفات إلى 
فيلسوننا , متعلة أر؛ بإمكانيّة وقوع مفمرسي مكتبة الأسكوريال في خلطبين أبعي 
الوليد بن رشد و أحد الفقماء المشصورين الآخرين الحا. النفس التسبة , كابي عبد 
حدود القرن الشّامن للمجرة .و الذي خلّف 
مؤلفات ما زالت مودعة بالمكتبة المذكور: وت المترجمين 
و المفمرسين لابن رقد عن ذكر هذه الكتب' . 


الله محمّد بن عصر بن رشد .الذ 


و وجه إعتراضنا على ما ذهب إليه مؤلّذ كتاب /بن رضد والرضديّة * أجل 
المنطوطات المشار إليما تضّنت في مستملّما ذكر اسم أبي الوليد بن رشد ( كما هو 

بالنسبة إلى رالتنا ).مما يقصي نمائيًا إمكانيّة وضعما من قبل مؤلذ آخر 
حامل لنفس النسبة . كما أن ابن رخد قد بشر بنفسه في كتاب بداية المجبتصد 
و نعايبة المقتصد بتدوينه لمؤلفات فقمِيّة عله المزجب المالكي . فقال:"ونحن 
دروم ,إن شاء الله . بعد فراغنا من هذا إلْكحَاي ,أن نكيم كبِي منهب مالك كتابسا جامما 
لأصول مذدبه و مسائك المشمورة التي تجوي في مندبته مجرى الأصول للتفويم عليه . 
و هذا هو الذي عمله ابن القاسم ني المدوّن””. ثم أردف قائا: "و إن نسا اللّه في العمر 
انسنضم كتابا في الفروع علو منمَبٌ ملك بن أنص مركب ترتيبا مناعيًا , إذ كان 
المندب المعمول به في هذه الجزيرة التي هي جزيرة الأندلس , حش يكون به القارؤ 
ينقطم العمر دونه "". 


مجتمدا ني مذهب مالك , لأنْ إحصاء جميع الرّوايات عندي 


'المرجم المذكور . 
'المرجع المذكور, ي ". مر ع8" . القاهرة . 191١‏ . 
"المرجم المذكور جح" . ص +0 . 


يتصل بسكوت المترجمين و المقمرسين أبع الوليد عن ذكر هذه 
الكتب . قلا غرو في ذلك. باعتبار أن الفزيري [08511 و ديرنيسورمم 

801016 قد جانبا لواب في وضعمما لعناوين هذه المؤلّفات . ذلك أن 
النسخة الخطيّة التي أسندا لها عنوانالدَعاوي تضم , في حقيقة الأمر , الجؤء الثّالك من 
كتاب المقدّمات ' ؛و أن الجزء الثاني ممًا أطلقا عليه اس مالدر سالكامل في الفقه 
يحتوي علو الجزء الذَاني من كتاب البيان والتعصيل ". 


و إذا ما عدنا إلى كتب الطيقات و الرجال . لألفيناها مجمعة علو أن أبا الوليد 
ابن رشد قد وضم كتابين حاملين لعنوانع المقدمات و البيان والتحسيلء مما ينذر بان 
رسالتنا دي أيضا من تأليف الفيلسوف . لكن المسألة ليست على هذا النّحو من البساطة . 
افرينان20401, متقفَيا أشر مونك )811/111 و دوزي */:202, يعتبر أنّ هذين 
الكتابين هما من تدوين ابن رشد الجد . قصل أن رسالتنا هي بالقيياس ,من وضع 
الفقيه المالكي ؟ 


إنّما يزيد هذه المسالة تشعْبا أنْك0 الرّجلين , الجد و الحفيد , كانا يحملان 
نفس الكنية ( ابو الوليد) و الإأعم ( محمد بن أحمد بن رشد ). كما أنمما اتتلمذا في 


'ورد ذكر عدو انع المقدَّماك و البيآن و التمسيل في بداية النسختين النطتين المود عتين 
بمكتبة الأسكوريال . 

"يما بدا لنا أن وسالتع القمايا و الغرام ا علاقة لمما بقيتسو قدا نظرا إلو أننا لم نقط على 
ذكراسمه (أو على مجرّد الإشارة إلى شخصه )و لو مرّة واحدة عند تسفّنا للتُسصحتين النطّيّتين 
المودعتين بمكتبة الأسكوريال . 

”المرجم المذكور, ع 78 

'مزيح من الفلسفة اليصوديّة والعربيّة #طوم فك مال عأذلاومعملفام ع4 كعجمهاةل1 ١‏ 


سر 419 . الحامش . باريس . 1885 


أبداث مول تاري وأدب إسبانيا في العص رالوسيط 
معترمج ها ا«ممفهم #جيعووظ "1 عل > جصدج ةا هأ © ععامتعاي|"! جمد كمع ص6 716 
0 
اليدن. “كه 


0 


حامطين لنفسر الاسم (أبو بكر بن رزق )'. إظاشة إلى كونهها قد 
شغلا نفسر الخطة( قاذ 
(سنة +01 ه.)” .مما حدا بالمترجمين و المفمرسين لمما إلى الإختلاف حول نسبة 
كتاب المقذمات و كتاب البيا 
الحصن التبادي" و ابن فرحون* إلى الجد.و الحقهما ابن أبي أصيبعة" و الذي" 
بمؤلفات الحفيد . 


ا بقوطبة ). و كان الجد قد توضّي 


لقد إحتفظ لنا أحد تتلميذ أبن رشد الجدّ : أبو الحسن محمّه بن عبد الرّحمان بسن 
إبراهيم ‏ المعروف بابن الوان , بوصذ. دقيق للمقدمات في الفقه . يقول هذا الأغير إن 
الجد قد إنتصو ذي مؤلفه إلى باب الغدب .و الحال أن النّسنة الغطية التي حسلنا عليما 
من مكتبة الأسكوريال تورد * بابا احقين لناب إلفقب . كما أن ابن الوزان أثبت 


' بالنسبة للجدّ , انظر : أبن أبي أصيبعة , عيو ن/لأنيآء , مر .0!*٠‏ بيروت . 1970 . 
بالتسبة للحفيد , أنظر : ابن وشد , بداية المجتصد و نصاية المقتصد ؛ عر كا . 
"انظر مثلا: ابن توحون . الذيبا حالمذهب ؛ مر 888 . بيووت 
كاريذ قضة الأندلس :مر 99. بيروة .دت. 
“الموجم المذكور, مر 909 . 
“انظر:” ترجمة ابن رشد " #بن أبي أسيبعة الته أوردها رينان 2800414 في ملحق كتاببه 
ابن رشد والرَصْديّة #«عةمجع+»”! ك كذهجد4. . طبعة 1كها . 
"أنظر: " ترجمة ابن رشد * للذهبع التي نشرها رينان 112:0/41 في ملحق كتابه ابن رشد 
والزضديّة »كاوج ده" ك كغدج دا . طبعة كته . 


افي وصفه أن مقدّمات الجِدّ تتفم لا جزط, فيما تحتوي نصفتنا النطّيّة علو 5 
كتابا". 


و بو جوعنا ]نع تعرس منطوطد ملكتب القرويون بالمفرب ,وااقذا علو وفتل 


أبواب هذه المخطوطات لا تتفق و أجزاء مغطوط مكتبة الأسكوريال" .كاتا كافضا 
مضمون التسخة النطيّة التي تحصّلنا عليما من مكتبة الأسكوريال بمضمون كتاب 
المقدمات في الفقه الذي نشر في جزاين بالقاهرة سنة ,151٠‏ فألفينا بينمما تباينا 
واضما . 


أمَا يما ينّصل بالمقطوط عدد ٠١7‏ الذي يهم الجزء الثاني من كتاب البيان 
و التحصيل , فإننا, لما قارنا عناوين أبوابه بعناوين النَسم النطيّة لنفس الكتاب 
المودعة بمكتبة القرويّين بالمغرب , وقفنا على فروق شاسعة بين تبويب 
الكتابين". 


إن كلّ هذه الملاحظات يتؤملنا إلى الإعتقاد بأن واضع المفطوطات التي حصلنا 
على نسم مسوّرة منما و الموذعة بيكتبة الأسكوريال هو أبو الوليد بن رشد الحفيد ٠‏ 
الجد. و الأمر يضدى أكثر تأكيدَا بالتسبة للرّسالة التي ننشرها الييوم , باعتبار أن 
كتب الطبقات و الرّجال لم تنخبها إلى الجذ . 


بقي أن نشير , في النحاية ‏ إلو أن رسالة مكاسب الملوك و الؤساء 
و المرابين المعزمة تغطي الجزء الأول من المخطوط عدد ؟*١1,و‏ هي تشتمل علو ١4‏ 
صفحة خطّبة , كلّ صفمة تتضمّن *"! سطرا . كما أن الفطًاثندلسي الذي كتبت به 
الرسالة جميل جدا . و حري بنا أن نشيو إلو أن حالة المخطوط دِيّدة .و قد ورد ذكر اسم 


' أنظر : إعسان عباس , نوازل ابن رشد ص 

"انظر: محمد العبيد القاسي , المرجع المذكور, ج!- سر وك" - سر 541 وس 41. الذاو 
البيضاء. 1909 . 

"المرجم المذكور , من فر 7*7 إلى صر 50" » من ص 4 إلع صر 5717 ار 


أبي الوليد بن وشد في بداية الرّسالة ضمن صيغة تنذر بأنّه هو وأضعما . و نشير . 
بعد هذا إلى أن الناسخ لم يذكر تاريخ و ل مكان نسخ الرسالة 
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رركا كني ا 
و 
| العا بلزعلرية 2 


امه 0 اك جخيدوارا د 
ََ عبد رالثا اك 0 + 
وديف د بعس ابارناب 0 
2 : 
را بعينه 
ا 0 
اريكوواتحال 
كلد وإنالاب لاجر 
ِ 4 : 
كنم 


2 0 3 
رسف اتلد ويتف اليم رد 0 
ا متو عنه زم 1 مم 


ل فهرسة مكتبة 
المخطوط عدد 1132 ( 1127 سابقا ) من 
كر 0 الوك وار سا ولار انين الخرمةة 


بسم اللّه الرّحمان الرحيم 
و صلّى اللّه على مولانا محمّد 
وآله وصحبه وسلم تسليما 


قال الحافظ ابو الوليد بن وشد 
رحمه الله تعالى و رضي عنه : 


إن سال سائل عن حكم' أموال الظلمة" و الولقة المعتدبين و من كان في معناهم 
كالمربين' و المرتشبين* و أشباهمم من المخلطْينَ فَبخِاصَّة أنفسهم .و ما يجوز من 
معاملاتهم . 


'الحكم : عند الماتكيّة : الإخبار بالحكم الشرعي علو وجه الإنزام لما فيه من قصل الخسومات 
و إقامة الحدود و نصرة المظلوم . 

"الظلم ؛ ني الشريعة هو التَسراف في ملك الغير و مجلوزة الحدّ ( الجاع ). 
"المربين : المتهاملون علو الرّبا .و الوا : أنظر صر هامشر عدد 

*المرتشين ؛ القابضون للرّشوة .و الرْشوة عند المالكيّة هي ما يعطو تإبطال حق . 
باطظل . 


فالجواب : أن ذلك ينقسم [إلى ] قسمين : 


- أحدهما :أن يكون الحرام ترتب في ذمة' آخذيه .و فات رده بعينه" إلى 
أربابه و مالكيه . 

- و لقا 
أربابه و مالكيه . 


: أن بيكون الحرام ب 


عند آخذيه , و لم يفت رده بعينه إلى 


كأمًا القسم الأول : و هو أن ببكون الحرام قد ترتب في ذمَة آخذيه .و فات ردّه 
بعبنه إلى أربابه و مالكبه ؛ كلا بخلو من ثلاثة أحوال : 


- أحدها : أن يكون الغالب على ماله : الحلال . 


- و القاني : أن يكون الغالب على ماله : الحرام . 


- و القالك : أن بيكون ماله كله حراما . إمّا بأن لايكون له مال حاقلء و إمّا بأن 
يكون قد استملك من الحرام اكثّو مما كان له من الحلال , فيكون مستغرق الذمة 
بالعرام . 


انأمًا الحال الول :و هو أن يكون الغالب على ماله الحقل , فالواجب عليه , في 
خامّة نفسه , أن يستغفر الله ويحَوبٍ ليه و يردا عليه من الحرام إلى أرباببه إن 
عرفهم ء أو التَصدّق به عنهم .إن لم يعرقهم . 


كما كان من ذلك [* و ] غصبا” أو سر 
عيناء أو بالأكثر من قيمته يوم غصبه ,أو بالتّمن الذي باعه بهإن كان عوضا" 


* أو خيائة' تصدّق بوزنه إن كان 


: بالمعنى العام الذات و النفس, و منه قولمم: ” ثبت المال في ذمّته "و "برئك 
ذمّته ".و عند المالكيّة : معدو شرع مقدّر ذي المكلّف قابل للإلزام و الأزوم . 

"العين ؛ الشّيء ذاته .و عدد المالكيّة ؛ الذهب و الفضّة أو الذراهم و الذنائير. 

"الغصب ؛ في الشرع ؛ أخذ مال متقوم محترم بلا إذن مالكه بة خفية (الجُرجاني ). 


اذباعه .و قد انيل :إن عليه الأكثر مما 
أو الثّمن الذي باعه به و إن علم صاحبه في ذلك كله ,رده إليه . 


إلبه قيمته من يوم غصبه إلى يوم باعه 


وما كان من تغريم' وآل غرمه أجل عمله للوالي الذي قدّمه على وجه العداء, 
لزمه أن يغرم لمم جميع ما قبض عنصم أو إرتفم و جرى على يده رفعه إلو الوالي الذي 
انمه أو إستأثر به لنفسه . و إن لم يعرفهم بأعيانم تصدّق به عنهم. و كذلكما 
لقول رسول الله . لو الله عليه و سلّم : “هدايا الأمراء " غلول كانت المديّة 
بيت إليه على ود مظلمة أوحكم بحق أو قضاء بجور ؛لزمه ,مم غرم المديّة ؛ غرم 
ما أتلف على المحكوم علبه بالجور . 


و ما كان من ذلك من ربا” أربى فيه ذي عرض أو دبين . لزمه أن يتصدق بالزائد 
على وأسر ماله من الدّبين أو العرض . لقول الله عرو جل " و إن تبتم فلكم رن مر أموالكم 
ل تظللمون و 8 تظلمون " . 


و إن كان الزبا من بيم الذهب بالنَدب متفاضل ,أو الورق بالورق متفاضلا" , 
الزمه أن يتصدق بما أخذ زائدا علو ما أعطو . وإ كان هذا الذي أعطى [هو ] الزائد ,لم 
بلزمه إل الإستغفار . 


* السّرقة :في الشرع لما تعريفاق الول باعتيتاركوانه] محرّطة :هي أخذ الشيء من الغير 
خانية بغير دق نسابا كان أم 1 . القّاني باعتبار ترتّب حكم شرع عليصا و دو القطم .و المعنم 
المقصود هنا هو الأول . 

* الخيانة «جدود ما أؤتمن عليه . 

“ العرض : المتام و كلّ شيء عرض إل الدراهم و الدنائير فإنّط عين . 

' الغرم دما يدوب الإنسان ثي ماله من ضرو بغير جناية منه أو خيائة 

"الرّبسا ؛ شرعا :هو فضل خال عن عوض بمعيار شرعيّ مشروط لأحد المتعاقدين اي معاوضة 
(التمرتاشي ).و هو عدد المالكيّة و الضفيّة : كلّ بيم قاسد أيضا. 

"التفاضل : ربا الفضل هو البيم مع زيادة أحد العوضين الآخر كبييع دينار بدنارين نقدا 
و نسينة و صا بصاعين و رطل بوطلين يدا بيد و نصيئة . 
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و إن كان الربا من بيع دنائير بدرآهم أو دراهم بدنانير نظره , لزمه أن 
يتصدق بما زادت قيمة ما أغذ علو ما أعطى بصرف يوم يتنو من ذلك. و الإختيار أن 
يتصدّق بما زادت قيمته ما أخذ علو ما أعط بأعلو الصَركِين , 


و إن علم من باعه في ذلك كله , رد عليه ما أوبى معه فيه . فإذا فعل ذلك 
.و طاب له مابقي له من ماله, 
و جازت مبايعته فيه و قبول هديّته [ "7 ظ] و أكل طعامه بإجماع من العلماء . 


كله , سقطت جرحته , و صحّت عدالته .و برئ من 


و اختلف إذا لم يفعل ذلك في جواز معاملته .و قبول هديّته ,و أكل طعامه . 
افأجاز ابن القاسما معاملته ,و أبى ذلكابن وهب" ,و عرّمه أصبغ”. و قبول هديّته 
و أكل طعامه محمولان على ذلك . 


'ابن القاسم :هو أبو عبد الله عبد الرّحمان بن القاسم بن خالد بن جنادة العتقي بالولاء, 
الفقيه المالكي . تذقه على الإمام مالكو نظرائه و صحبه عشرين سدة ,و هو ساحب المدودة فى 
مذوب مالكو عنه أخذها سحنون .و كانت تفي سة 17 ه.و توفي سلة 191 ه. بمسر, 
( انطو دابن هلكان , وفيّات الأعيان لح #د مزه !آوابن فرحون , الذيها ع المذقب ,مر اها 
مر باكا ؛ ابن العماد . شذرات الذمب , د آنزسر وموم ). 

"ابن ودب :هو أبو محيّد عبد الله بن وَهَبَبَنَ مَسلمآلقرشي بالواء, النقيه المالكي المسرم. 
كان أحد انم عصوه و صح َم مالصبح: انيم عشرين سبذة , و سنَّذ الموطا الكبير والموطا 
المَغير .و قال مالك نع حقه : “عبد اللّه بن وَقَب [مام ".و كان مولده في ذي القهدة سدة 
اه . بمسر .و توفي بها يوم الأحد سئة 151 ه. ( أنظر : أبن لكان , وفيّا د الأعيان ٠م‏ 7- 
سرام سر بس). 

"أسبغ : هو أصبم بن الفرج بن سعيد بن ناكم مولي عبد العزيز بن مروان , يكلو أبا عبد 
الله . سكن الفسطاطو كان قد حل بالمدينة ليسمم من مالك ؛ فدخلها يوم مات .و صعب ابسن 
ب و سمم مذهم . كان ذقيه البلد و أل علو روآية معين كتاب الأسول 
في عشرة أجزاء و تغسير غويب الموطًا و كتا بآداب السيام و كتب سماعه عن ابن القاسم انم 
ل كتاب و كتاب المزارعة و كتا ب آعاب القضاء و كتاب ارد عل وأهل الهواء .و توطْي أسبخ 
بمسر صنة 0ه .نيما كان مولده بعد سنة ٠ه‏ ه. (أنظر : ابن فرحون , الديبا ع المذقب ٠‏ 
نع 


القاسم و ابن وهب و أء 
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و قول آبن القاسم هو القياس' . أن العرام قم ترشب في ذمّه , فليسر 
متنعيّنا في جميع ما بيده من المال بعينه شائعا فيه . فإذا عامله ذي شيء منه , قد 
عامله اذي جزء من الحرام . فرأى ذلك من المتشابه .و متم منه على وجه التوقي , لقول 
رسول الله , صلى الله عليه و سلّم: * الحال بين و الحرام بين و بينصما أمور مشتبات . 
افمن تَقى المشتبمات إستبرأ لدينه و عرضه * الحديث . 


و أما قول أصبغ ‏ فإنه تشتيد على غير قياس , لأنّه جعل ماله كله عينا حراما 
لأجل ما خالطه من الحرام , فقال : "إن من عامله فيه وجب عليه أن يتصدق بجميع ما 
أخذ " »و هو بعيد ,و الله أعلم . ترك معاملته و الإمتناع من قبول هديّته أول لمن أراد 
اتوم .ل سيما إذا كان ممّن يقتدى به . و الله المودّق لمن شاء برحمته . 


و أمًا الحال الثّائبية »و هو أن يكون الغالب على ماله الحرام , قالحكم يما يجب 
على صاحبه ني خاضة نقسه على ما تقدّم سواء . 


و أمًا معاملته و قبول هديّته ؛ ثمنح من ذلك أصدابنا ؛ قيل : علو وجه 
الكراهة ,و قيل : على وجه التحريم ؛ إل أن يبتاءشلعة حل . 3 بأسر أن تشترو منه 
هبة ‏ إن علم أننه قد بقي بيده ما بقي ممَاعليه من التاعَاتِ . علو القول أن معاملته 
مكروهة . 


و أما لوورث سلعة أو ودبت له لجاز إن تبتام منه و أن تقبل منه دبة , قولا 
واهدا .و الله أعلم. 


و أما العال الخالثة »و دي أن بيكون المال كله حرآما .ما بأن 14 يكون له مال 
هال »و إمَا أن ييكون قد إستملك من الحرام أكثر مما كان له من الحلال . [4 و ] شالواجب 
عليد . في خاصّة نفصه , أن يتصدّق بجميع ما ذي بديه من المال . أو يضصه في وجه من 


'القياس ؛ بالمعدى العام هو رد الشّيء إلى نظيره . أمَا القياس الشرعيّ , فصو إلحاق الحكم 
الواجب لشيء ما بالشوم بالشيء المسكوت عنه لشبحه بالشّيء الذي أوجب الشّرم له ذلك الحكم 
أء أعلة جامعة بيتهما (ابن رشد) . 


وجوه مناقم المسلمين , على إختاف بين أهل العلم :هل حكم هذا المال الذي قد جمل أهله 
حكم الصدقة أو حكم الذيء' , حتى لا ب 7 
به جوعته ؟ و القوق بينه و بين المديان الذي يترك لك .إذا فلس , لبسة مثله و ثوب 
جمعته ,إذا لم يكن لمما كبير مال و ما يعيش به هو و أدله الأيّام . أن الغرماء عاملوا. 
المفلس باختيارهم" , قدخلوا معه علو أن يلبسر ما يشتميه و ينفق على أهله و عياله , 
بخلاف هؤلاء الذين لم بعاملوه و لا دخلوا معه على ذلك و ل أذنوا له ذي شيء منه . 


معه منه شيء, لاما يستر به عورته و يسد 


و أمَا مبايعته و معاملته في ذلك المال , فيتحصّل في ذلك أربعة أقوال : 


الاتجوز مبايعته فيه , و لا معاملته , و لاقبول هبته ,و #اأكل 
شَيء الذي وهبه أو الطّعام الذي أطعم , قد علم أنه إشتراه أو ورثه 
أو وهب له . لأنه إذا صار إليه و ملكه بوجه من الوجوه , وجب لأهل تباعته ,و صار حكمه 
حكم سائر ما في بده ؛ فلم يجز له إتلائه عليهم بحبة و ا غيرها , و إن جصلوا ؛لأنه في 
حكم المديان الذي قد إغترقت الديون ذمْته . لا تجوز هبته عندنا , خلافا تأهل العراق . 


- و القول الذائي :إنَهبَابعقَةومعاملته تجوز في ذلكالمال ,و يما 
إشتراه من السّلم . أو ورثه , أو وهب له ,إذا تماملم بالقيمة و لم يحابه”؛ و4 تجوز هبته 
ني شيء من ذلكو ل محاباته أفية :و وجه هذا القول :إنه إذا عامله بالقيمة , فلم يدغل 
على أحد من أهل تباعاته نقصا. 


و القول الأول هو الضحيم , لأن البيوم ‏ على وجه المكايسة*. لاتنفطٌ من, 
المباغتة*. فقد يكون الذي بأخذ أكثر قيمته من الذي يعطي [4 ظ] بما بتغاير في 
مثله من البيوم . و قد ترخص السلعة التي بام منه أو تغلو التي إشترى منه . فيكون 


ةو في قول للظافميّة و للزيديّة : يرادط الغديمة 


"في الأصل : باكتبارهم . 
"الدياء :هو العطاء. 
*مكايسة : غالبه في الكياسة 
'في الأصل : المغابتة . 
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قد أدخل على أهل تباعته نقصا بغير إذنهم . و أنه في هذه الحالة , لاستبداده بالحرام 
و امتناعه من جريان الدقّ عليه . في حكم المغروب علو يديه لا تجوز مبايعته . و لا 
نرو أنه # يجوز أن يقضي بعض تباعته دون بعش إن علمصم , بخلاف من أحاط الدذين 
ي . فصو مطلق على ذلك . لم 
بعض غرمانه دون بعضء على إخت لاف من 


إنه ل يجوز لأحد أن يبايعه في ذلك المال . ذإن أخذ صلعة ,. 
كانت تلك السلعة عليه حراما . و كان لثمن على البائع حراما . و إن باع هو تلك السلعة 
التي إشتراها بذلك المال ,و كان أصلما طبّبا . طابت للمشتري . و كذلك لو أهداها لرجل . 
طابت للمشترى له . و كذلك ما ورث من السلع و وهب ك , يجوز أن تشترى ضه و أن تقبل 
منه هبة . 


و هذا القول يروى عن سحنون" و ابن حبيب" . قال ابن حبيب :"و كذلك هؤلاء 
العمال ما إشتروه من الأسواق , ذأهدوه لرجل , طاب للمصدو له ".و وجه هذا القول :أن 
'مالك: هو مالك بن أنسر بن مالك بن أبع عامز بين عزون يسن غميمان بن خثيل بن عمرو بن 
الحارث . ولد سنة "917 د. و هو مؤْسّسر المنهب ألمالكَقٌ !و من أشمر تآليفه الموظا . أمّا ذيما عدى 
هذا الكتاب , له عدّة رسائل منها رسالته المشهورة إِلو ذآرون الرشيد و اآداب و المواعيض. 
تواذّي مالكيوم الأحد انم ربيم الول َنَةَ 199 فو دفن بالمدينة (أنظر: ابن فرحون: 
الذيبا ع المذهب , من مر !! إلى مر "١‏ ؛ خير الذين الرَركلي العم ,بج” دعر خ"ا ). 
"سمنون :هو أبو سعيد عبد السام بن سعيد بن حبيب بن حسّان بن هلال بن بار بن ربيعة 
التتوحي , الملقب ؛ سحنون , الفقيه المالكي . قرأ على ابن القاسم و ابن وهب و أشهب .ثم 
إنتمت الرئاسة في العلم بالمغرب إليه . كان أسله من الشّام من مدينة حممر ,و ولي القضاء 
بالقيروان ,و صنّذ كتاب المدؤنة في مذهب الإمام مالك ٠و‏ أخنها عن ابن القاسم.و كانت 
ولادته في شمر رمضان سنة 17١‏ . و توفي ذي رجب سنة 4٠‏ ه. ( أنظر : ابن خلكان , وفيّات 
افعيان ,و" .من فرءها إلى مركاها ). 
"ابن حبيب :هو عبد الملك بن حبيب بن سليمان بن هارون بن جناهمة بن ماسر بن مرداسر 
الصلمي , يكذى أبا مروان . روى بالأندلس عن سعصعة بن سلام و الغازي بن قيس و زياد ين 
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العين الحوام من الدناتيير و الدراهم , لا توق 
فأ 
التحويله في العرض و كان عليه هو ذلك العرض حراما , لأنّه 
فإن وهبه لرجل أو باعه منه , طاب للمشتري و الموهوب [له ], لأنّ 
الحوام في ذمّة البائع و الواهب . فهو المأخوذ به و المستدل عنه . 


و ما روي أن صحنون أتى بدينارين من مديان 8 يرضى , تأرسل بهما إلى رجل 
الببدلمما له , قاستجازهما لتبدّل الملك ل وجه له . إلَّأن يكون معناه :8و ] انه 
كريمما لفساد سكتهما لا لخبث أصلهما . فاستجازهما لتبدّل الملك إليه من عند الذي 
أوتي إلبه بحما من عنده . قيتخرّج ذلك علو القول الرابم الذي نذكر بعد .إن شاء 
الله . و يكون ذلك أيضا خلاف المعروف من قوله و المعلوم من ورعه و فضله . 


و أمّا أن بكون رأى أنّعما طابا لمما بالمبادرة , قذلك بعيد ؛إذ 4 هللف بين 
أحد من أهل العلم أن المأخوذ في عرض الحرام حرام ؛و إنّما الإختقف في المأكوذ في عرض 
الحلال من الحرام , إذا كان عينا قد غاب عليه ساحب العرام , علو م| سنذكره .إن شاء 
الله . 


عبد الرّحمان ؛و رحل سنة 8+" ه. تسم ابن الماجشون و مطرفا و ابن أبعي أويس و عبد اللّه ببح 
عبد الحكم و أصبم بن القرج »و [نصرف إلى الأندلس سنة 9]7ه.. ؛ فنزل بلدة البيرة , ثم نقله 
الأمير عبد الرّحمان بن الحكم إلى قرطبة و تبه في طبقة المقديّين افيا . و ألّذ كتبا كثيرة 
نه الفقه و الذاريخ و الأدب , منها الكتب المسيّلة بالواضعة في السَّدن و الفقه الجامم و كتاب 
فغائل الصحابة و كتاب المسجدين و كتاب سيرة الإمام في الملحدين و كتاب طبقات الفقصاء 
والتابعين و كتاب مصابي دالصدء . و توفي ابن حبيب سنة +7 ه.. و دافن بمقبرة أمّ سلمة 
بقرطبة . ( أنظر :ابن فرحون ٠‏ الديبا م العذقب .من مر ٠١4‏ إلى ص 1١7‏ ؛خير الدذين الوكلع , 
الأعلام ب جوش مركاء "7 ). 

'الغيبة ‏ البعد الشواوي 


"في الأصل ؛ هو ما 
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اذفي شراء الصلعة الحلال تشترى بمالى حرام , ثلاثة أقوال : 


ذلك جائز ‏ علم البائع بغبث أو لم يعلم :و هو قول ابن 


- والقاء 


أن ذلك لا يجوز ؛ و هو قول سنون . 


- و الثَال: أنّ ذلك جائز إذا علم بخبذ الشّمن و يجوز إن لم يعلم :وهو 
اقول ابن عبدوسر”" . 


قال الدّاودي”: * نحا ابن عبدوسر في قوله منحى الورع و لم يصب , لأنه إذا لم 
يعلم أعذر منه إذا علم ". 


"ابن سحنون :هو مدمّد بن سحنون . تفقه بأبيه .و سمم من أبن أبي حمّان و موسي بن معاوية 
و عبد العزيز يديم المدني و غيرهم.و رحل إلى المشرق فلقي بالمدينة أبا مصعب الزّهري و ابن 
كاسب . كان عالما ثقيما ذي منهب أهل المدينة ببالمغرب .و كان غزير الشأليذ له أكثر من 
مانتي كتابا في اثنون من العلم . منها : كَتَال يدم وين جزءا وضعه اذي الجصاد . أمَا مولده ٠‏ 
انكان سنة ٠8‏ د. ؛و توذي سنة 037إ :ون بالقيروآن . (أنظر ؛ ابن فرحون , الذييام 
المشقب ,مر 4ع" إلو مر 80 )- 


"ابن عبدوس :دو محمّد بن إبراميم بن مبَدوْسو بين شير , أعلّهمن العبم. قال أبو سعيد 
المصري :و دو من موالي اقريش . ولد في سنة 8+" مم ابن سحنون ني سنة واحدة. درس الفقه 
على الإمام سحنون , حدَّى أدرك مصاف الحافظلمذهب مالكو الروّاة من أصحابه .و به تفقه جماعة 
من أصحاب سحنون افمن بعدهم . و له من التآليف كتاب التفاسير »و له كتب افسر افيها أصولا من 
العلم: تفسير كتاب المرابحة , و تافسير المواضعة و تافسيرو كتاب الشّفمة , و كتاب 
لدو . و في مودى حياته شرع في تأليذ كتابا سمّاه المجموعة , أعجلته المنيّة قبل 
تمامه . قوفي - رحمه اللّه - سنة 1١‏ أو سنة 11 افع رواية أخوى. ( أنظر: تراجم 
أغلبيّة - مستخرجة من * مداوك” اتقاضي عياض ؛ تحقيق : محمد الطالبع , من مر 4ها إلى سر 197. 
تتونس .3و1 
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قال الإمام أبو الوليد :و ليسر قول الداودي بصحيح . و إتما المعنى فيما ذهب 
أنه إذا علم البائع بخبث المال , ققد رضي بعمعاملته .و صنت 
جاز أن تشترو منه . 


و أما إذا لم يعلم بكب المال , كان له .إذا علم , أن ينقض البيم و يسترة 
سلعته , لأنه بقول : " أنا لم أوض بمبايعة من إستغرق ذمته بالحرام ". فإذا وجب له 
ناقض البيم و أخذ سلعته , لم يجز أن تشترو من المشتري . و هو كلم صديم , ينبغي أن. 
يحمل علو التفسير لقول ابن سحنون و ابن حبيب , بأن يتأول عليمما أتهما أرادا 
بالمساواة ببين أن بعلم البائع أو لا يعلم في حقّ عقد البيع إذا علم بعد ذلك و رضي . 


انترجم المسألة إلى قولين : 


- أحدهم : قول سحنون :إِنّ ذلك 4 يجوز. قال الإمام أبو الوليد ‏ رضي الله 
عنه :و هو الصحيح لما قد ذكرناه من أنَّه في حكم المضغروب على يده . 


- و القّاني : أنّ ذلك جائز إذا عل م البائم بخبث [0 ظ] الثّمن و كذلك السلعة , 
أو وهبك له يتفرّج جواز شوائصامنة علق قولين كم الله أعلم . 


القول الرّابم :إن المال آلَحَبَيَكَالعزام/إذَا كان عبنا , فمو على صاحبه حرام . 
انإن وهبه لرجل أو إشترى به سلعة بعد أن غاب عليه ,هو حلال للبائع و الموهوب له . 


"الذاودي :تقيه مغرييّ , نشأ بطرابلس و توفي بتلمسان سدة 4-1 . ( أنظر:تراجم 
أغلبيّة - مستخرية من * مدارك " القاضي عياض , تحقيق : محمّد الطالب ,ص 0ثل. نشر الجامعة 


التونسيّة . تونس . 1938 .)- 
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حكي هذا القول عن ابن مزين' و غيوه . و على هذا يرث ذلك المال عنه وركته + 
و هو قول آبن شحاب” و الحسن البصري 


روي من ابن شعاب أنه قال في من كان على عمل , قكان يأخذ الرّشوة 
و الغلول* و الخمسر" .و في من كان أكثر تجاراته الربا إن ما ترك من الميراث سائ 
لورثته بميراثمم الذي فرض الله لصم , علموا بخبث كسبه أو جطوه , و إشم الظلم على 
جانهه . 


و روي عن الحسن أنه دخل على عبد الله بن الأهثم” يعوده في مرضه , فجعل 
التظر !ا مندوق في بيته . فقال له : " يا أبا سعيد . هذه مائة لم أود 
منصا زكاة و ل وصلت منها رحا “. تقال الحسن لولده بعد موته : " أتاك هذا المال حلا . 
قلا ببكون عليك وبا ؛ أتاك عذوا سثوا من كان له جموعا منوعا من باطل جمعه من حل 


عبه الله يوب 


'ابن مزين :هو جعئر بن يديى بن إبراديم يل مؤي رينت عثمان بن عطّان , رضي 
الله عده . سمم من أبيه و من معمّد بن وضَامو الّْشَدي .و كان فقيما مقدما .و تواذّي سئة 
4" ه. ( أنظر :ابن الفرضى , تاريخ العلماء و الرواة كلعل مَأندلسي . مر ٠١"‏ . مر*]١)‏ . 

"ابن شعاب ؛ أنظر: الزهري (عر كا مامظر عرد 18 ].. 

"الحسن البصرع :هو أبو سعيد الحسن بن يسار البصر .تابعي , أحد الملماء الفسماء النسّاكٌُ 
و إمام البسرة في عصره , له من الحجاج بن يوسذ مواقذ , لكنّه سلم من أذاه . ولد بالمدينة 
سنة لاهو توشي بالبصرة سنة ١11ه.‏ ( أنظر: ابن خلكان , وفيّات اأعييان .و8 من مرهد 
إلمرم7). 

“الغلول : الشرقة من مال الغنيمة قبل القسمة . 

“الخمس : أخذ خمني الأموال 

“عبد اللّه بن الأدكم : شصد خلانة «مليمان بسن عبد الملك. أي العقد الأخير من القون الأول 
للمبرة .و كان من جلساء يزيد بن المحلّب . ( أنظر : ابن ملّكان , وفيت اأعيان , و . مرايهم - 
رمس 
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ومن حجّة من ذهب إلى القول أن عمو بن عبد العزيز', لما ولي أعطى ب 
المال , الذي وجده تمن قبله من أمواء الجوو . للفقصاء و غيرهم ممن يستدق العطاء. لأن 
ذلك العين قد صار مضمونا” على جانيه من الذمة . و هذا لاحجة فيه ,لأنّ عمر بن عبد 
العزيز ‏ لما ولَي [ بعد ] الذي قبله ,ما علم من المظالم في بيت المال ,و قد كانوا 
يحون الحقل و الحرام . 


و قد قال سحنون فم العتبيّة :إن جلّ ما يدخل 
و الدين كانوا يظلمون فيه قلية في كثير . 


بوت المال بالأمر المستقيم 


و هذا و الله أعلم, تأوّل من قبل جوائز من 8 برضو من الخلفاء. كاللّيث" 
و مالك رحمهما الله ؛ لأنه قد روي عن مالك أنه قال : " المأخوذ بغير حقّه 4 بحل لقا في 
ارزقه ٠‏ و 2 لعالم , و لا لغيره ". فلم يكن مالك رحمه الله يأخذ من مال يعتقد أنه لا 
يشوبه حال ؛ و هو يطلق القول فيه [5 و ] بأنّ ذلك ل يحل و إنّما أخذ مما إعتقه أنه 
يشوبه الحال تقيّة على نفسه و مداراة عليها , مغافة أن يتاول عليه أنه يرى 


'عمر بين عبد العزيز: أبوه عبد المزيز بن مروان و أمه أمّ ماسم بنت عاسم بن عمرين 
النطاب . توفي عمر بن عبد العزير يوم آلأريَعاء لمر ليال بقين من رجب سئة 1١اه.‏ بدير 
سمعان. و قيل إنَه ماتَلمَشرْبقِيق من وجب من السّنة , وهو ابن 59 سنة و أشمر. و قيل إنه 
ماد بحداسرة . و لما دوم حول مكائه يزيد بن عبد آمل بن مروان .(أنظر :ابن خلّكان, 
وفيا ت الأعيان , م”. مراء" - سر" ). 
"المضمون : الضّمان عند النقماء له إطلاقان : 

- أخمر؛ و هو شخل نمّة أخرى بالحق . 

-أعمّ: وهو الحقظ.و السون الموجب تركه للغرم . و منه قولذا ‏ ضمان الرّهن .و ضمان. 
البيم . ( التسوقع ). 
"الذيث :هو أب الحارث القآيذ بن سعد بن عبد الرّحمان , إمام أهل مسر في الفقه و الحديك . ولي 
القضاء بمسرء و كان قد حدّ في سنة 11 ه.. و هو ابن عشرين سنة ,و سمع من نااقم مولى ابسن 
عمر. ولد سنة "48 للمجرة ,و توي يوم الخميس منتسذ شعبان سنة 1/0 ه. و دئن يوم الجمعة 
بمصر . ( أنظر :ابن خلْكان . وقيّات اأعيان ‏ ج 4 . عرلال!ا - مره 18 ). 
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تجويزهم و يبيح القيام عليهم ,و هو لذلك كاره . ألا خرو أنه كان ينمو النار 
عن الأخذ ؟ فإذا قيل له : " إنَك تأخذ ‏ . قال : * أكره أن أبو وإثمك ". 


قال الإمام أبو الوليد . رضي الله عنه : و هذا الإختلاف كلّه . إذا جمل أهل 
التباعات و ينس من معرفته . و أمّا إِذا علموا أو تعيّتوا . فلا يسم من ذلك إل القول 
الأول ؛ و الله أعلم . 


فصل 


و لو اغتصب هذا المستغرق الدْمّة بالحرام رجلا دنانير أو دراهم أو طعاما, 
افغاب على ذلك و لم يعرذ بعينه , لسام للمخصوب منه أن يضمنه في ذلك كله المثل , 
إذا لم يدخل على أمل تباعته مما أخذ نقصا.و كذلك لو إغتصب منه سلعة تجصدها, 
السام أن يضمنه قيمتصا , لأنه لايدخل بذلك على أل تباعاته نقصا , قولا واحدا 


و أما لو جدى على دابئة وجل القتلماء أو على توب اففزه أو أفسده ,لما سام له 
أن يضمنه القيمة في ذلك على القول الراسَم: لاه يدخل بذلك علو أهل تباعاته 
نقصا . و كذلك لا يسوع لأجير أن بهد منه أجرة في خدمته [ِبَنَاه و لا الحجام أجرة في 
حجامته ,إه علو القول الرَابم ؛ أتصم يدخلون بذلك على أهل تباعاته نقها . و لو كانت 
الإجارة نيما يتعاّق بماله لجرت مجرو مبايعته ؛و قد تقدّم القول في ذلك. و لايجوز 
له »هو أن يبتؤوّج بذلك المال . لأنّه كالمضروب على يده فيه . 


و قد سثل مالك , رضي الله عنه , عن الرَجل يِتَزوَجٍ بالمال العرام : “أ تخاف أن 
بيكون ذلك مضارعا لَلْرّنا ؟ " . فقال : "أي و الله !ني لأخافه .و لكن لا أقوله *. 


و كذلك ف تفالع' به المرأة زوجما , إن كانت إموأته .و لا يودو منه أرش" 
جناية , عمدا كانت أو خط .و يطبيب الممر للمرأة و الخلم لوح و الأرشر للمجني عليه , 
عل القول الرابع ؛ و إن كان ذلك 8 يجوز للذا 


.و لاتجوز فيه وصاياء , لأنّما [ظ] ديون عليه ,و1 
ميراث لأحد ,إل بعد آدائه الدين , لقول الله عزو جل" من بعد وسيّة يوسي بها 
أو دين ". فإن جمل أدل الشباعات و ينس من معرقتهم , تصدّق بالمال عنهم . فإن كان 
الورثة فقراء, ساغ لحم أن يأخذوه على سبيل الصّدقة عن اهل القباعات ,8 على سبيل 
الميراث من موروثهم 


هذا هو الصحيم من الأقوال تأوأما تقدَمٌ عن الزّهري" و الحسن البصري إتما يتهرّم 
على القول الرّابع , على ما ذكرناه 


وقد قبيل إن وركّته” إن كَانَوا مَمُنَ ينَتَفَّمَ بهم المسلمون و يغضوا عنهصم 
ني وجه من الوجوه التي يجب أن بيرزقوا علبيما من بيت المال , ساغ لصم أن يأخذوه أيضا 


'خالعت المرأة زوجم : طلبت أن يطلّقما بفدية من مالط . 

"الأوش ؛ عند المالكيّة : قيمة العيب (أي ما يسترد من ثمن المبيع إذا ظعر فيه عيب ٠)‏ 
"الزّهوي :هو أبو بكر مديّد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب ين عبد الله بن 
الحارث بن زهرة الزّهري . أحد النقماء و المحدثين و الأعلام التابعين بالمديدة . رأي عشرة من 
الشحابة ,و روى عنه جماعة من الأئمّة منهم مالك بن أنسر و سفيان بن عييلة و سفيان القورع . 
و عيّده يزيد بن عبد الملك قاضيا . توفي الزدرم ليلة الاثاء في !1 رمضان سنة 14| ه. »وهم 
ابن 7# سنة . ( أنظر ابن خلّكان , وكات افعيان ,دك . من عر //11 إلى س 195 


الإنتفام المسلمين بهم . على مذهب من يرو أن حكم هذا المال حكم آلفيء , لاحكم 
الصدقة . 


و القياس هذا القول : أن بأخذوه على سبيل الميراث . لأنه إذا رأى حكمه حكم 
الغيء , فقد أسقط حكم أهل الشباعات منه للجمل بمم . و إذا سقط حفصم منه , وجب أن 
ييكون صيرا ئة بالتّسب : كما أنه إذا سقط حقّ الورثة للجمل بتعدّدهم .كان 
ميان اتمراني بالرقه و لولم يسقطحق أهل التباعات منه للجمل بهم لوجب أن 
يتصدق به عنهم. و هذا القول الأخير هو أبين . 


و أما القسم الثاني ,وهو أن يكون الحرام قائما بعينه عند آخذه ,لم يفت 
رده بعينه إلى ربه و ماتكيه , فسواء كان له مال سواه أو لم يكن لا يحل لأحد أن 
يشتربه منه إن كان عرضا ,و لا يبابيعه فيه إن كان عينا و 8 يأكله إن كان طعاما , 
و لا يقبل شينا من ذلكهبة و ل يأخذه منه في دق له عليه .و من فعل شيئا من ذلكء 
وهو عالم , كان سبيله سبيل الغاصب في جميم أحواله ؛و كذلك إذا ئات عند الغاسب ,. 
ولم تنهب عينه بأمر من السماء أو بجناية عند الغاسب عليه , لأنْ ذلك ل يقطع تخيير 
صاحبه في أخذه , مثل أن تكون شاة فيذبدها :أو بقعة فيبنيما أو ثوبا فيفيّطه 
أو يصبغه ١‏ أو ما أشبه ذلك. و لو أفاته إفاتة يَلزهة هيما ألقيمة أو المثل [!/ و ] انيما 
له مثل .و يسقطخيار رما عند بعض العلماء كالفَفَة يصوعها حليًا , أو السفر يعمل 
منه اندها ,أو الخضبة يسنم منما توابيتا أو أَبَوَآبًا أو الضوف أو الحرير أو الكنّان 
يعمل من ذلك ثيابا و ما أشبه ذلك ؛ لما جاز فد أن يشتريه .و لاأن يستوجبه لجلالة 
من يقوله من العلماء : "إن لرب هذه الأشياء أن يأخذ القضّة مصوغة دون شيء يكون عليه 
للغاسب , لقول رسول الله . صلى الله عليه و صلم : * ليس لعرق ظالم حق *. " 


ألا توو لو أن رجلا غصب قمحا فطحنه و خبزه , أو بحضا و صنشع ها 
طعاما , أنفق عليه اذي عمله أضعاف قيمته . لما ساغ لأحد أن يستجيز أكله : على قول 
من ل يرى لربنه إلا مثل القمم و قي 
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ولو غصب الغاصب بقرا و عبيدا ‏ قحرث بأولئك العبيد و تلك البقر أرضا حالا 
ماللا . قدفع في ذلك زرعا , لكان إشتراء ذلك الرّرم منه مكروها حشّى يملح 
شأنه مم رب العبيد و البقر , لأنه #خلاف فقي أن الرّرم للغاصب ,و ليس قوة الكراهيّة 
افي ذلك ككراهيّة شراء القمد الذي غصبت زريعته ,لأنّ من أهل العلم من يبوى أن الزدم 
لصاحب الززيعة . 


و أمًا من غصب أرضا , فزرم ازريعة حالاء فلا يجوز الإشتراء من قمحه , لأن 
الخلاف في أن الزّرم لصاحب الأرض قويّ مشهور , لقول رسول الله , صلّى الله عليه و سلّم 
"ليس لعرق ظالم حقّ "و لأنه يشبه وثادة الحيوان المتفق عليمط . 


على هذا , ققس ما أشبه هذه الوجوه . ما كان من ذلك لا خلافء بين أهل العلم 
أنه لاحق للمغصوب منه اذي عينه ,و تخيير له في أهذه , فيكره [شتراء ذلكمن 
الفإشريت خخ فاته ع ار .وما كان من ذلك فيه إختلاف ضعيف شاذً . 
افي إشترائه من الغاسب قبل أن ينسة. المغسوب منه . و ما كان من 
ذلك فيه إختلاف قو , لم يجز إشتِراوٌة مراعاة لذلك الخلاف . و ما كان من ذلك الإختلاف 
افي أن المغصوب منه مخيّر في'اخذه لم ينحل للد [/ ظ] إشترا, 


انف على هذا الأصل' وحمل علبيه جصيع قروعه ",إن شاء الله تتعالو 


'الأصل : في الشرع : عبارة عمًا يبنم عليه غيره و 8 يبنو هو على غيره .و ما يثبت حكمه 
بدفسه ,و يبن عليه غيره ( الجرجائع ). 
"الفرم من كلّ شيء أعلاه :و هو ما يتفرع من أسله ٠‏ 
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و أما إذا قات الغاصب بِالشَّيء المغصوب بالمعاوفة , فذلك يختلف علو ما 
أذكره . 


إما إن بام الغاصب العرض الذي إغتصبه بعر آخر ,لم يحل لأحد أن يشتري 
منه أبيضا ذلك العرض , من أجل أنّ للمغصوب منه أن يأخذه . لأنّه من عرضه ؛إلآ أن يذ 
العرض عند الغاصب , فيختار المغصوب منه أن يأخذ عرضه من المت 
أن بشترى ذلك العرض من الغاصب إن لم يكن مستغرق الذمّة 
ابن القاسم . 


و 


كيجوز 


» على ما تقدّم من منهب 


و كذلك إن بام الغاصب العرض الذي إغتصبه بعرض, ثمْ بام ذلك العرض 
بعرض آخر, لم يحل لأحد أن يشتري منه ذلك العرض ؛إل أن يفوت . فيفتار المغصوب 
منه أن ببأخذ عرضه من المشتري الثوّل أو ثمنه من المشتري الثاني .و يكون الغاسب 
غير مستغرق الذمّة , على ما تقدم من مذهب ابن القاسم أيضا . 


ولو بام الغاصب العرض الذها! عتصبة بدَنِانهر أو دواهم ,لم يجز للد أن 
يبيعه عرضا بتلك الدناتير أو الذراهم بأعيائما , وإن لم يكن مستغرقا ؛إ2 على 
اتأوبيل ضميف ,وهو أن العين ل تتغيّر علو قو ل قنآئل ,و لو إشترى الغاصب بالذنائير 
و الذراهم بأعيائها التي باع با الْعرض عضوب عزضا آغر, لاز أن يشترو منه ذلك 
العرض إن لم ييكن مستغوق الذمّة »لأنّ المغصوب منه 8 سبيل [له] إلو' هذا العرض. 


أه و يرجم الذي إشتراه على الغاسب 


للمغصوب أن يجيز البيم و يأخذ الدّمن , لأن الإستحقاق” عنده يبطل البيم , فكأنه لم 


"في الأصل : 
"الإستحقاق : شرعا : ظصور كون الشّىء حقًا وأجبا للغير ( ابن عابدين ). عند المالكيّة .ورم 
ملك شيء بثبوت ملك قبله . 


ينعقد ؛ فيرى السفقات كلما منتقضة , لأنّ العين عنده كالعرض إن كان إشترو به 
بعينه ,و لم تقم الصّفقة بالأفظ, [4و] مّدقم تلكالعين. و لو غصب الغاسب 
أو دوآهم » لم يجز لأحد أن يبيع منه بها سلعة , و لا أن يقبلها منه هبة ,و إن لم 
ببكن مستغرق الذمة ,و 8 أن يأكل من طعام إشتراه بلك الدا 


عبر أو الذّراهم . 


و هذا إذا إشترى الطعام أو السّلعة بتلك الدراهم أو الدنانير بأعيانهاء لأنّ 
من أهل العلم من برى البيع بها منفسفا .و يجعل الّعام و السّلعة باقيين على ملك 
باتعهط . 


و أمًا لو إشترى ذلك على ذمّته ,ثم نقد فيه تلك الدّنائير أو الذراهم 
لكان أكل ذلك الطّعام و شراء تلك السّلعة مكروها , حذّى ينصف المغصوب 
منه الدّراهم أو الدنائير أو يتطلّله منها . 


ولو غصب الغاصب دنائير أو دراهم ‏ فاشترى بها بأعيانها سلعة ‏ لم يجز 
[لأحد ] أن يشتري منه تلك السّلعة إذامن أهل العلم من يقول :إن البيم الواقم بها 
غير منعقد' .و إن السلعة باقية'على ملَكَيانّعما , علو ما ذكرناه ,و هو قول الشافعي" 
و المروزي” و جماعة سواهما .و قداقيل :إن البييع منعقد و للمغصوب منه الدنانير 


'الإنعقاء ؛ الشيء عند المالكيّة : عسَارَة علد تتقومه يأجزانه . و لا يسح أن يفْسّر ب" يسم * 
أو " يلزم ”, لأنّ البيم مثا قد يحصل بالمعاطاة أو غيرها من الصُيمْ 

"الشافمي :هو الإمام أبو عبد الله محمْد بن إدريس بن العبناس بن عثمان بن شافم بن السّائب 
ب بن عبد مناذ القرشي المطلبع الشافمي . وهو أُوّل 
.و هو الذي إستنبطه مؤْسّسا بذلك أحد المذاهب الأربعة ‏ نريه: 


بن عبيد بن عبد يزيد بن هاشم بق | 
من تكلّم في أصول !| : 
المنهب الشافعي و مولده سئة 18٠‏ ه . بمدينة غرّة .و حمل من غرّة إلم مكّة وهو ابن 
اسنتين , قنشأ بصا و وصل إلى مصر بعد حل و ترحال سنة 195 ه. و لم يزل بها إلى أن تواتي 
يوم الجمعة آخر يوم من رجب سدة 04" ه. . ( أنظر :ابن لكان , 
إلوس 38 ) 

"المروزم :حرف إسمه حسب المراجم تحريقات مختلقة .و يدعو أبو العرب. فه عكتاب الطبقات 
(مر 0#" ) محمد بن عمر المروذي >و ابن ناجي في كتاب المعالم ( الجزء الشّائع , مر 184 ) محمّد 
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و الذراهم أن بيأخذ السلعة التي إشترو الغصب بها ؛و علو قياسر هذا القول ب 
ابن عبد الله ين عمر' .رضي الله [ عنه ] .و ناشم" مولاك . قيمن تعدى على ودب 


بهاو وبح قيها :إن البح لصاحبها . 


و إختلف في غلات" المغصوب : فقيل :نما للغاصب , لقول رسول الله ,سل اللّه 
عليه و سلّم: "الخراج بالمان *". و قيل :إتما للغاصب !لما كان منها متولّدا من 


بن عمر المروزي :و ابن عذارى في كتاب البيان ( الجزء الأول . مر 181 ) محمّد بن عمر بن يحيو بن 
عبد الأعلى المروزي . أسله من جند خراسان . من أدمْ نقماء الحدقيّة بالقيروان . كان سديقا لابن 
عبدون ,و هو الذم سلى عليه عند واناته . ولاه أبو عبئَالله الشيعي الدّامي قضاء القيروان ضمي 
شعبان سدة 597 , انمدم الإفتاء بغير منهي ا بْمِضْرِيِن سم شم كيد له اتحبسر و مات اي 
العذاب بوقادة سنة ."١*‏ ( أنظر «تراج ماغْلبيّةٍ + مستخربة من ” مدارك "القاضي عياض ١‏ 
تحقيق : محمد الطالبي , مر 017 . نشر الجامعة الفَوََصَيْه <كَوتقز" دوا ) . 


'ابن عبد الله بن عمر هو أبو عبد الرّحمانَ بن عب الله بنَعَمَربتن الطاب القرشي العدوي . 
أسلم مم أبيه و هو سغير لم يبلغ الحلم و هاجر مم أبيه إلى المدينة .و كان كير الإنتباع لآشار 
الرسول - سلُو الله عليه و سم - شديد لتر و الإحتياطو الشَّوقَي في فتواء . توفي بمكّة 
علدة “اله وهو ابن 24 سنة . (أنظر :اسن خلّكان , وفيا اأعيان .ح  !"‏ من مر 88 إلى 
عرس)ء 

"نااقم :هو مولى أبو عبد الرّحمان عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي . 

"الغلة : عند المذاهب الأربعة : كل ما يحصل من بيم الأرض أو أجرتها أو أجرة الذار أو كسب 
الفيد و نحو ذلك . 

“الخراج بالشّمان : أي أن يملك المشتري الخراج الماصل من المبيم بسبب ضمان الأصل الذي 
عليه . افإذا إشترى الرّجِل أرضا خاصتخلّما وكبها : أو عبدا كاستخدمه ثم وجد به عيو" 


الشيء المغصوب كلبن [ الماشية ] المغصوبة و صوقصا و ثمر الشجر . فإنه للمغصوب 
منه ؛لأنه متولّد عن الشّيء المغصوب . فأشبه ولادة الحيوان .و قيل :إنّه ليس للغاصب 
من ذلك [ شيء ] إة كراء الحيوان و الذَياب ؛ و هو الذي يأتي [ه ظ] علو أحد قولي مالك 
في المدوّئة . و قيل : إنه ليسر للغاصب من ذلك شيء. لقول رسول الله , صنو الله عليه 
و سلّم: “ليس لعرق ظالم حق ".و قيل :إن حكم غلات المفسوب كلما , حكم الشّيء 
المغصوب ذي جميع الأشياء . 


افلا يجوز على هذا الإختلاف أحد أن يبتام من الغاصب شيئا من غلآت المغصوب 
كلما كانت ثمرة نخلة , أو لبن مات أو كراء مساكن ؛ و لا أن 
يستجيز قبول شيء منه , على وجه الحبة و العطيّة . إلا أن أشد ياءو ابينها 
ني التحريم : لبن الماشية و صوها و ثمر الذخيل و سائر الأشجار , لقلة القائلين من اهل 
العلم : إنّما للغاصب . 


و بالله التوفيق » ؟ رب غيره . 


كم ل الِكَتَآكِ بتحنضدة ]لله وين عونه 
و صلى اللّه على سيّدنا محمّد 
صلّى اللّه و سلّم نبي وعبده. 


قديما . فله الود .و يستدق الغلّة في مقابئة الشمان للمبيم الذي كان عليه ‏ ثأنَ المبيم يدخل 
في ضمان المشتري بالقيض . 
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الفهارس 


فهرس الآيات : 


400100000 


- ع "+ وإ بم تلم رؤومز ليمك ميو وك نطلمد 
0 


اَمو ووم يكال مق * 
( سورة النساء . الآية 11). 


فهرس الأخاديث : 


- سن »#: " هدايا الأمراء * 


* الأرقام الهندية السدال عليها في هذا الفهرس هي أرقام المخطوط ٠‏ 


- عرلا ” الحلال بين و الحرام 
المشتبهات , استبرأ لدينه و عرضه ". 


سه - سحا 


- مر :1٠١‏ “ الفراج بالضمان *. 


فهرس الأعلام : 


- أسبفر: رع 

- (آبن) حبييب : مرة - عرلا 

- الحسن البصري : مزه + صم 
- الداودي : صرة اس 3. 

- الزهري : سه , 

- سحنون : مر - فلاس ل 

- ( ابن ) سحفون : ره - ص . 
- الشافعي : ص .٠١‏ 

- (ابن ) شعاب : سن . 

- عبد الله بن الأهثم : ص 3 . 

- (اين ) عبد الله بن عمر: سس .1١‏ 
- (ابن) عيدوس: مره - صر 
- عمر بن عيد العز, 
- (آبن ) القاسم: مر * - ص ؟. 


سا س7 
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ن .و بينهما أمور مشتبمات . فمن اتقو 


اليس لعرق ظالم حق " 


را 
- مالك ؛ لاح ص .1١‏ 

- المروؤع : س 1١‏ 

- أبن مزين: ص 

- ناقع: ص 1١‏ 

- (أبو ) الوليد بن رش : ص * - ص ة - عر 7 
-(ابن )وهب : صم 
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أوالتقويم االعجمي بالأندلس . 


اإلى روح الأستاة 
فقيد كلية الآداب 


يدل تقويم الزمن عادة على حضارة متميّزة . وقد اهتمت الحضارة الإسلاعبة , 
شانها شأن الحضارات السابقة : المصرية و اليونانيّة والفارسية والرومانية , بهذه المسالة ( 
.)١‏ فاعتمدت تقويما بنت عليه نصوصيستها وحظقت به غيريتها : وهو التقويم المجري ( 
2). ذخر الطبري أن السنة العربيسية القديية كانت قمسرية شمسية ؛ وكانت تعدل 
بالنسيء أو الحبس , فتدور معرمظة اتيس . وان القَلْمْس ( 3 ) ١٠1و‏ رجل عسسن 
ضنائة اهو متولي الكبس بِقَيزان !لإسام مع النسيء لأنهم يسرونه على شضل 
يستبيدون فيه القتال في الأشهر الحرتم:وفي ذلك يقول الشاعر ٠١‏ الطويل ) 
لنا ناسئ لمشون زحت لوائة"“يكل:إقلانّاة"الشهور وينم .(4 ) 
غير أن نحقيق القبرية لم يننعها من التفغثد على يَقاويم الشعوب الأخسرى والاعتسماه 
علبها استبابة للصلات القآئي "سمه ام لطلرَورَة مطل يفتضيها الواقع اليومي( 5 ) 
.وذلك لأنْ دورة السنة الهجرية لا تبقى الفصول في أواتهبا فحان على الراصد القديم أن يوافق 
بين الشهور القمرية في التقويم الهجري والشمور الشمسية في التقاويم الأخري هي تبقى 


1 اتطرمادة 0316806181 ) في عمجم لاروس الكراناء© #متوومعة لمدم9 ١‏ 

ج 1 ,725-724 ١‏ وفي دائرة لمارف الكرنية ( نا > والهومع دلولا عن كمه لم8 اج 4 س 780-779 
2 | بيدأس الهجرة وذلك قبل وقث قدوم رسو الله اصلى الله عليه وسلم ) إلى ادبن وأعر بالاريخ . وهو ما يوق سنة 622 
ملاية 

3 ) قد يكون عكمان بن عبيد الله بن غيد لله ين عسر بن اغطاب 

4 ) رواه عن الطبري أسى قريحة في كتابه : أسما- الأشهر والعدد والأبام وتفسير معانيها. مطعة جروس برس ط.! لبنان 
1988 , ولم غيده فى تاريخ الطيري ولا في اللسلن فى لاتى * نأ * “وكيس 

) مثل حساب الأثواء أ استخلاس اخراح أو الخروج فى الصرائق قو الاستعاد لقلح الأرض أر للصيد وحغظ الصحة بالنسية. 
إلى الأشخاص ( الاستحدام , التفذية ‏ القصد . المجامة , الرطء .آلغ ). 
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الفصول في أوانها بالنسبة إلى دورة الشمس حول الأرض .ولسل هد هو الباعت على تايف 
حتاب ' الآثارالبافية من القرون الخالية ' للبيرونيي 
توفيقات السنين المجرية مع المنين القبطية أو المسيحية ذو العبرية قديما وحديثا , 17 
أو عا يسمى يجداول المقابلات( 5 ). 

ويلاحدظ في بعض القبريات ( شواهد القبه, 
١‏ 0).ونادرا ما بقع التوفيق بين الشصور والسنيرا !' 


6 اوضتب 


6 ) اشم دئرةالعارف الإسلايةالجسيية ( 812 > ممسلدة'! عل متلا6جن 
”7 | نذكر منها بعد كتاب البيروتى على سبيل اللثال لا الخصم 
هوي التراريخ حاب خليفة ١‏ 1068 / 1657 1 
فرشت الهاي في مقارئة الدراريخ الهجرية لسن الإثرنيئة «القبظية . مشعه الو محيمد مطتار بانا عسام 
٠ 841313‏ بيدا من السنة الأولى للهجرة ومتهى منة 1200 م 
التعويم الإداري التوكي 


9 تذكر متها يسا + 
المداول اننى كانت تنه نساعا جرمدة النزهة اطي بتوتس 
جنول محمد بن الحرجة ١‏ . . :00960588808 .نونس .7 
جدول كاتسوز (1926 
أطلى تاريخ الإسلام ١.»‏ 


- وجصول المتجد في اللقة والأخلام ٠‏ مان 
انر نالا على ذلك اهرية' أي الشاح "ل آلسنييء ينيسن سلسمان زببر فى كنيد ( 06ا070© 
. 1933 ملسال : ماالصد؟ م4 ومادي حمدااو ع1 36 
معنسدا فى موث إنو جاب النفومم الهجري. نكر لا تبإمضع لجن كسمي ونا ستأيم البرنبني ١‏ 83] 
أ انشريم ‏ الدبرلسائي ١ 20< 01010180 ١‏ الذي :سما يبد متذاو بان بناها الروم الأفارقة 
ضى نون فسى لذن 11/5 . وقد اقعدم كات على ذكر الولفقة مع إلشيرا ليو ؛ خبسر أن أنهاء 
السهور بن النذروين واحمة . أن اعساد انم باسكا فل سيطولا عى فبرنات النصارى نسي ذلك 
التاريخ «لقا إن احصال يس فى اهامس عدد 77 مكرر من تترجع لادكور أعلاء بنفى الصفحة ,فى محل لظر - لكن مسا 
ليث فر قيربات الدوثة الذية بسونى بذل على وجود نفوقي في بعض القيرياف كشا لم نسنطع تحفيل فارق ثلاث عسشسسمر 
برها بي ما هو مذكور على أن مرفقه فر حدلول الفوفيفا. لتظرحرن هلء للسالة أيحاف أحمد السعداوى نسي 
غبربات مدي ةنوخس ضمن ( مدشووات الدميمى بزفون ٠‏ تونى 1998 
10 : اتطر فى حصرص التوفين ين التعريه تشلادي والعني يجري عند أثروم الأفارقة! لاقارق ؛ الى 
الهجري بمقال عمار اللعجرنى ٠‏ 


1 عل 55 . وها لاعن نب أن نفوها ما كسان 


ازعم مل 1 


بدافص 


كتب الثراث [ 1١‏ ) .متها ما يحرص آحيانا على إجراء الموافقة بين اكثر من تقويم 
مثل ما قعل ابن ديتاز(ت 1076/469) قى صتاب المقتبس في تاريخ الأندلس"( 12 ).ققد 
كان يوْرغ الحدث بالتقويم الهجرى ويذكراحيانا تقويم ذي القرنين [الإسهتدر ) .من 
وضع سوزوجين ( 5050987 الإسصدري.والتقويم العجمي والتقويم الميلادي وأحيانا 
التقويم القارسي131 ) . 

وعن دواعي الاهتمام بهذء التوخيقات هو تغريق ابن حيئان بين التقويم الميسلادي 
والتقويم العجمي الذي بر به عدم الأندلس حيث يقول ٠‏ وفيها ١‏ أي سنة 235 اسيلان 
اعظيمان بنهر قرطبة في شهر رجب القمري العوافق لشهر ينيو( كذا ) الشمسي رأس سنة العجم 
بالأندلس, غدا في أسهات السيول (١‏ 14 ).وهذا التقويم العجمي هو المشاراليه آحيانا فسي 
ختب التاريخ والأدب بالإندلس ب" تاريخ الصفر " .ويذكره ابن حيّان الأندطسي في ” 
المقتبس " مرّة بتقويم "العجم " وصرة تاريخ الصفر ” . فيقول نقلا عن الرازي :« برز 
الخليغة الناصر لدين الله لغزاته هذه يوم الخييس لثمان خلون من شهر رمسضان عن هذه 
السنة ١‏ أي سنة 301 ه أ وهو اليوم السابع من شهر أبريل العجمي سنة اثنستين وخمسين 
. مائة لتاريخ الصغر ولسنة ال و عائتسين وخنسيس و رين سسنة لذي 
القينين» (15) : 

وقد علق المحقق على هذء الغقرة بقوله :" إن الإسبان كانو يورخون في الإندلس بناء 
على تاريخ الصفر. ويبدا تتاريخ الصغر أول يناير مام 38 قبل الميلاه ؛ ولهذا فإن 301 
هبرية تتوافق مع سنة 952 ميلادية وليس مع سنة 752 »,وهذا خطأ سن الناسئ ".16 ) 
ودسب المحقق فإن سنة 301ه توافق سنية 952 في تاريخ الصغر وتوافق ديسئلة 
اسنة 913 أو 914 أني التقويم الميلادي كما أريينة 235 ه المذهورة أملاء توافق 
سنة 840 في الاقويم الميلادى لأسلة 847 فلي نموم الصفر المشار إليه بعبارة "راس سنسة 
العجسم بالأتدلس” 

وقد علل المقري بداية احَجَادَهَمَ] إلتَعَوتَةبَقُوله : « ذكر ابن حسيّان والسرازي ات 
4 17955 ) والحجثازي 1ت1!*8:554 ! أن أكتيبيان! 0«امان0 اثاني 
قياصرة الروم ... ملك أحم لديا وص ررمي تالطفر :النحاس | » فارّخت الروم مسن 
ذلت العهد ؛ وكان قبل ميلاد المسيح بثمان وثلاثين سة ٠ )18( ٠‏ 

أمنا الدكئور أمين توفيق الطيبي فقد حدّد عمدة تداول هذا التقويم بقوله ٠:‏ إن 


11نجد الأآشارة تيهنا الصتار إلى ما نجده في بعض كتب المشارقة مسن اهتمام بالتقريم القبسطي خسامصة 


عند المقريزي وابن إياس في * بدائع الزهور” . والفلقشندي في تصيح الأعشي في صناعة الإنشاء *. 
12 ) ابن حبان ” المقتبس ” تحقيق عبد الرحمان على عجى ٠‏ يروث 1965 


13 نفس الرجع .اسن 333 

14 ) ابن حبان ” امقس * قطعة من تحقيق عبد الرحمان على حجي . ص 146. القاعرة 1971 

5 ) نفس للرجع ل ببروث . هامش عى 85 

6 | : وهذا معنا أنهذا التقريم هو غير النقسويم السائد فى بلاد اللأنين من وضع دينس الصفير ١‏ 611 6ل 
0016 ) سنة 32 ى. م . والعروف بالتقريم الديرلسياتى ‏ (©98»نائاو8 876 ). انظ ( :5.11 اج 
4س779 780 

7 ! اهم ثلاثة م قل الرئزي بتاريخ الندلى. وهم على التوائي؛ 

- الوازي ١‏ محمد )ات 273 ه . - والرازي ( أحمد ) :324 م . - والرلزي ( بعيسى ) 344 ه . وفد عنا اثالث منهم 
18 ) القرى : تفج الطيب د ج 1 ص 481 . تحقيق !. عماس + بيروت 1968 
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ما يعرف بنظام التاريخ الإسباني :عاد«هدمك »157 إر 19 )- تاريخ الصفر- ذاع استعماله 
في إسبانيا المسيدية منذ القرن الخامس العيلادي حت القرن القاصس عشسوالميلادي , وكانت 
بحآيته اليوم الأول من شصر يناير عام 3# ق.م.ويشار إليه في المصادر العربيسة الأنداسية 
دون العشرقية ١‏ ( 20). 

ويبدو امتماد هذا التقوبم مثيرا لحثير من الإشحالات التاريقية . 
إن لفظ الأصفر يطلق على الذهب , والصفر هي الدتانير منه ,وتطلق 
هذه التسمية في الأصل على النداس حما قي قول آبي فراس الحمداني! طويسل | ( 31 ): 

ولو سد غيري ما سددت احتفوا به وها حان بغلو التير لو نفق الصغر . 

ونه اشتق اسم الصفار وهو صانع أواني النداس , وسوق الصقارين هو ها 
يعرف مندنا اليوم بسوق النحاس .وهخذا قد ا تبص للتسسية , من ذه الزاويسة * 
علاقة وطيدة بحادثة تصفيه النهر بانصغار العشار إليها في الرواية السابقة وإن حانت لا 
انفيها 5 

ولا تبدو للتسمية أيضا علاقة بالخلقة أو المرض لأنَ الزمم الشائع هو أن حبشيًا كسان 
غلب على بلاد الروم خنحج فيهم فولد له زولاد ينائط بيساضهم سفرة صن سواده فازدادوا 
بذلك حسنا ( 22 ) 


وإذا كانت هذه الرواية ُحاول تذئيل القوارق بين الأجناس بجعسل جنسس السروم الصفر 
خليدطا من الجنس الأسود المنددر صن ( حاص وَاليَتنِس الأبيسض المنحدر من (سام ) وأ من 
فخائله حصول الحسن الزائد ( 23 )لأفإنفهل إلكتَِبِ يباعدون بين ذلك في مساولسة 
للتمييز بين ذرية إسماميل وذرية إسبداق َترْصمون ذن)الروؤم من وله الأصفر حفيد السيص ( 
24 ) ( 5810 ) بن سداق بن إبراهيم/مزوجرفقة (-0908028 )/ فعرفوا بذله ٠.‏ 

. 2) وقد شاعت هذه التيجيق عته المرب فهانوا يسمون النسارى من ملوك 
اليونان ملوك بني الأصفر( 25 ]ا يَحميُوًا عَنَالنساء قال وأ أبئات الأصفر وإذا وصفوا 
قالوا كانت لفلان جارية صفراء ( 26 ). 

ومن أمثلة ذلك في مقام التعظيم قول عدي 
أين كسرى حسرى الملوك أنو شر وان أم أين قبله سَايِورٌ 8 


:| خفيف | 


19) :سسرتاستم سال مسذا الاسشسلاح اعتمادا على مقال ( .ل 5 اج 4 م779 - 780 . ومقال فشر » 
263-7١‏ ,للاناي8 اا .6 لظ عع #معاجدوة 216 :سد طعا ) - 

29 «الطيسي أ نوفيق ؛ * لسن الذين بن الخطيب مؤرخ نيت لقترة علوك القوئف نظر: مل كلية الآداب معطوان ٠‏ 
197 م206 

1 القيوان رط . وار صادر . .ص 12 

2 ) أي قم : * الفيوان ” مى 79 ( الشرح 6 ٠‏ ط. يروت بون تاريخ ا 

٠ ) 23‏ انظر دلالة الأسفر على لسن ولقمال في الشعر تفاط 

48 : الأصفر هو حفيد عبسو وترسم أيضا عيصر . أنظر + الثتجد بسي الف رالأعلام م36 ل 1969 

25) :دم . الإسلامية 2( 6.1.2 اج .ص 2709 

6 : ين رشد ‏ * النارى “ج .1 . ص 167 (.وستل فى لهرقة كانت لوا خادم صفراء ) . در الغرب الإسلامي + بعروات 
97 
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وبنو الأصفر الكرام ' علوك ألر روم لم يبق عنهم سذكور( 37) 
أعآ في هقام التهجين فقد قال قيهم أبو يام يمد امستصم في فتح عمورية ٠‏ 


71. آبقت بني الأصفر العراض كاسيهم حفر الوجو» وجلّت اوجه العرب. (28 ) 

وضرب الشاعرفيهم المثل بالحمق فقال ١١‏ طويل ) 

بتو الأصفر اختارت على العرب 1' بجفنة قابتاعت حمارا بأعوجا .29 ) 
وعموما فمذده التسبية اظلقت على سلالة الغلافيين (1201675؟] 5© ) التي حكمت 
الاعبراطورية الرو مانية سن سنة 9م إلى سنة 96م وعلسى علوك الروم ثم على قياصرة 
روسيا في زمسن صتائر( 30 ) . ثم شاع إطلاقما عنه المؤرنين العرب على سان أوربا 
وملوكها عامة وسكان إسبانيا وملوكها خاطة ( [3) . 

وفي هذا السياق التاريفي تعرض كل سن الرازي وابن حيّان والحسجاري وابن الخطيب 
( ت1374/776) والمقري (ت 1631/1041 ) إلى المصطلح في إطار الموافقات . ويلاسظ 
القارئ الارتباك الحاصل عند محققي "المقتيس " لابن حيان كلما تعلق الأمر بتوفيق 
التقاويم الأخرى مع التقويم الهجري . وقد يعود ذلك إما لكثرة ما يعمد إليه ابن حيان من 
موافقات او لاخطراب في رواية التاريخ الموافق أو إلى أعر يتعلق بجهل ضبط "التعديل " 
الحاصل في التقويم العيلادي . 

3) ذكم الدكتور الطيبي أن !استعمال تاريخ الصفر قد ذاع في إسبانيا 
العسيحية منذ القرن الخامس العيلادي حتى القرن الخامس عشر منه. وتضيف «انسر المعارف 
الكونية ( والهجمع< هل الكمما1200'6 .]أن الكنيسة الأرئودكسية حافظت على استعماله 

حتى بعد هذا التاريخ رغم تابذره بغارق تلانّة مش يوسا عن التقويم الفريغوري المعشمد حاليا 
منذ سلة 1582م( 32 ). لكن الذي نلاحظه هوأ هناك فقرات كثيرة نص فيها ابن حيئّان على 
أله نقلها عن الرازي من تابه الجائع عن ” تاريخ ملوظ الأندلس". ومن المعلوم أن الرازي قم 
عاش قبل القرن الخامس (ِمَ كه يَوعَلْ'نوالئ.مبتحف الغَنَ الرابع أي نة 344/ 955 . وإذا 
أضفنا إلى ذلك الإشارة الواردة حول السَيلينَ العظيمين لنهر قرطبة" سنة 235 ه * السوافق 
لشمم ينسير الشمسي راس نة العجم بالأندلس'فإنَ الموافقة المشار إليها تعود إلى 
منتصف القرن الثالث في إلى ماقبل الرازي بقرن .وههذا يبدو أن استعسمال تاريخ الصفر كان 
ذائعا في إسبانيا الإسلامية منذ القرون الأولى من فتج الأنهلس . 

و هذا يدل , إعنا على أن أجناه الشام قد نقلوا ععهم إلى الأندلس عادة استعسيال 
هذا التقويم من رهيان الروم هناك . فقد ذكر ابن منظور في اللسان نأن + عسام الكبيس 
فى مساب أهل الشام عن أهل الروم > في كل أربع سنين يزيدون في شهر شباط يسوها 


:27 ) الإصبهائى : الأغاتي + ج 2 من 139 ,وج 6 . 355-354. طيمة دار الكتب. القمرة 1963 - 
28 ) : أب ثام : نض الرجع . ص 39 

29 ) « تفي للريع 

0 ,دم - الإسلامية 2 ( 1-2 )ج 1. ص 709 

31 ) :ابن اخطبب : أعمال الأعمال م 3235. والري:” التفجاتج 3 صن 81 

32) «لاروس الكبير ( .|6 ) ج 1 .ص 516 -518 ومقال د. العارف الكرنية .لا اج 4 779 
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فيبعلونه تسعة وعشرين يو ما ». ( 33 ) فتيسربذاك شيوعه بين السرب . وإسا أن ابن 
يان قد اعتمد على كتب تاريخ [مؤرحين 
من مسامرها مثل عويب بن سعدات 36/ 970 ) وهو قسرطبي من أصل مسيدي 
أن مولدين غثل ابن القوطية (ت 977/367) 347 


لحن الأرجح آنَابن حيان نغسه كان يعرف اللاتينية وكان يقل من مصادر 
المؤرخين اللاتين سباشرة ٠‏ وحانوا قالبا من رجال الدين. وهذا آسر سائغ إذا اعتبرنا أن 
اللاتينية حأنث - على رأي السيد عبد المزيز سائم- شائعسة بين عرب الأندلس و ٠‏ أن اختلاط 
عرب الأندلس بالعجم أو المستعربة حان سيبا في شيوع لعجة أعبميسة مشتقة مسن 
اللاتبنتة الدارجة المعروقة بائرو مانسيّة ٠‏ (35). 

و مثل هذا يؤحده غرميا غومس أثناء حديثه عن الموشسات فيقول ٠‏ لقد حانت 
قرطبة بلدا نصف عربي بتحدث أهله العربية وعجمة أهل الأندلس ويختلط فيه رنين الأبراس 
يأذان المؤذتين ٠٠١‏ 36) 

ويقسول ابن حزم (55ك /1063) في نفس السياق 
والتخاطب بها كانا شائعين بين الأندلسيين , وحان يتعجّب صن الذي لا يبيد الخلام بها 
حبني بلي . يقول : ٠‏ ودار بكي بالأنسدلسس فسي الموضع المعروق باسمهم بشمال 
قرطبة ,وهم هنالت إلى اليوم على أنسابهم , ول يدسنون الكلام باللائينية لحن 
بالعربية فقط نساؤهم ورجالهم .)37(١‏ 

وممًا يذكر أيضا في هذا السياق ما أو, 
معرفة أبن الخطيب للغة القشتالية في قوا 
يعرف اللغة القشتالية ام !! خفي حوليات مناوحا/ مَشْبَاكٍَ التي كتبها القائد الإسباني 
الوباث دي أيسالة ( دللا عل /6مما ]ومسو معاسر لابن إلخطيب , نيد مبسموعة من 
الرسائل القشتالية موجهة مسن ابن الفطيب إلى ينلح قشتالة في ذلح السوقت بطرس 
السقاسي (الاك أ 0:ل20) ١‏ 384)». ولم يغدنا العبادي عن التباريخ الذي ديل تله 
الرسائل ,أو رسائل الدولة الرسميةالصاوزة عَنْءَئِوَانالتَرَبَيةبقضصسر السمراء إلى ملو 
الدول المجاورة وإلى تاج أراغون وتاج قشتالة بالفصوس لأته ثابت أنئمما كانا يؤرفان 
بالتقويم العسبمي المسمّى تاريخ الصفر عند موري الأندلس. 

واعتبارا لكل ما سبق فإن تاربخ الصفر كان معروفا في الأندلس ومعتيدا في 
الموافقات مع التغويم الهجري , وأ حماة السسلام كانوا لا يتورمون عن الجمع بين قيم 
الإسلام وقيم الأمم المفتوحة في غير ما حرع ولا شعور بتزمزع الهويْسة أو نقص في 


أن معرفة اللفة اللاتينية 


33 ) + السان العرب : مادة * كبس *. 
34 ) السيد عبد العزيز سال ؛ قرطبة حاضرةالخلاقة في الأئس .ج 2س 203 , طا بمروث 1972.. 

35 ) السيد عبد المزيز سالم : تقس اللرجع . ج 2 مس 1806 

6 ) غرسيا فو بالشم الأندلسي ٠‏ نزجمة حصي مزتس. القارة 1956 . ص 35 . 

37 ) : ابن حزم :“جمهرة أنساب العرب" عى 433 . ط. دثر الكتب القامرة 1948 

كرف مان لابه اخاقد ري الامج ول مق لسسع ريطو 
الال" نشر ولحقيق أحمد مختار اماد ي.مى 99 اتهامش رقم 2 , الإسكتدريّة 1968. 


الاعتبارز 30 ) .وق ان مَل صاري الاستسمال ١‏ قي 
في الوثائق الرسمية , لأني اذكر أني قرات عقالا في التوقيق بين التقويم الهجري وتقويم 
الصفر يداول فيه كاتبه تصديح تاريخ وثائق متبادلة بين العمل كة الدفصيسة والمصالك 
الإسبانية ومنها مملكة قشتالة . وقد نه صادب العقال إلي وجوب حذف ثمان وثلاثين سنة 
عن هذا التقويم للحصول على التقويم العيلادى المصطلد عليه بالتقويم الفريغوري ( 506 
مين ) 


وعسى أن أوقق في العثور مجددا على هذا المقال والدصول على كتاب حوليات 
ملوك قشتالة للوباث دي ايالة ١‏ 3اله(3 عل 1057 ) ( 40 ) المتضمن لرسائل ابن الخطليب 
في نضما القشنالي , ومقال:م. ليغي دلا فيدا قي * تاريخ الصفر في إسبانيا الإسلامسية' 
1 ل للك 
( 140 - قعل وم رجفه1 )44 بعصم لم06 متهم .المشار إليه في هامش 
مقال الدكتور توفيق الطيبي العنشور في عدد خاص بلسان الدين بن الخطيسب ؛ وهو 
العده 197/2 من مجلّة ضفية الإداب بتطوان ( !4 ). حتى ازيد الأمر تدقيقا 
وجزى الله عن , البحاثة الثيت الدحتور أمين توفيق الطيبي , كل فير أن افق شافه 
للإشارة التي تضينها "نفج الطيب "للمقري دول هذه العسالة هو الذي اتاج لسنا البث 
في هذا لمسوضوعم 


38 ) : انظ : الصادق مرزوق : “متى يعرد الاعثبار للتاريخ للهجري ١‏ *. جريدة الصباح ( ترئس ).. في 707/20 1993 
وهر هلامو عل وعرروم وما عل ومعتدم : وادرزم ع0 #عمما) 
1 ) : عنران امال :” لسان الدين بن الخطيب مؤرخ ثبت لفترة ملرك الطرائف: صص 184- 208 


2 
لعو 


0 


(من” شقوظ ال< لخلا قذه/امم 
إلى سقوضل غَزناطة قو ماقم ) 
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د.تحقد الطبكالي 


ثلاثة أجزاء 


قهرس الدراسات الرشدية 
المعاصرة ( القسم الثاني) 


أسعد جمعة 
كلية الاداب القيروان 


-١‏ فهارس مؤلفات ابن رشد 


خلال مقارنته بالإحصاءات الأخرى , أكثر مؤلفات ابن رشد . يوجد مغطوطا بمكتبة 
الأسكوريال ضمن مجموع يضم بعض تلاخيص ابن رشد لمؤلفات جالينوس في الطب . كما 
يضم مقالتين لأبي محمّد عبد الله بن رشد . و كذلك فمرست بمؤلفات الشارابي و ابن 


ب . قائمة بالمؤآفات الرَشْديّة , شفم بها ابن عبد الملك ترجمته لابن رشد 
ذم كتابد الذيل والتكملة ". و لم نقذ على فرق يعتد به بين هذه القائمة و البرنامج 


' انظر : مخطوط الأسكوريال رقم 264 في فحرسحة ونبو رمم ©21:1010130101. 
و يق برنامج أبن شد ضمن هذا المجموم من الورقة 8و إلى الورقة #ح ظ. 


' أنظر: الأعمال الكاملة لرينان الجزء الذَالك و دو يم في قسمه الثوّل كتاب رينان 
الموسوم ب ابن رشد و الرشديّة. و قد [حتشظ ريان بَالتَرَالكامل في جملة ما نقله من 


نصوص عربية , في ملدنّ من ملاحنّ كتابه الموسوم ب: 
- ممصسلقت) . 111 عسده1 . كعاناجامه©) كعين0 , الخلله أمعمرهر 
. 1949 . كتعو2 . وبضة 


” أنظو : العضذر الصّادص ,من مراط إلى مرام . تحقيق إحسان عباس . دار الثّقافة . 
ببيروت , 1917/8 


المتقدم ذكره. و لكن يحمد للبرنامج حسن ترتيبه . و هو ما تفتقد» القائمة, فضلا عن 
أن أسماء كثير من المؤلفات الرَشديّة, فيماء اعتراها تصحيف غير يسير. 


ج ‏ ثبت ابن أبي أسيبعة للمؤلفات الرشديّة في ترجمته لابن رشد كي 
كتابه عيون الأدباء في طبقات اأطبَاء . وهو في تقديرنا ادق القمارس المشرقيّة. 
و قد استانست به أككر الفمارر اللآحقة . كذمرسس الذدبي في كتاب تاري الإسلام 
و إحصاء الخدم للمؤلفات الرشديّة في الوافي بالوفيات . 


: الفهار سالحديثة‎ ١ 


|. . تلا عسه1. مسعتمجعده "اك كفمجعدا, أكعسظ الحالعط 
1949 . كسد" . بجضة - امسلدع 


بد كعطجه كمع قعل فرج[ , عءتفسملة 8010/0685 
. اأوعومل - اسلمى عل توطنا / عل كعوسلفلط هذ عنمجعد 44 
. 1921 . طتممع8 . و قد اقتصر ذيما الاب موريص بويج علو إحصاء ما يلنسب لابن 
وشد من نوص عربية الغربيّة دون غيرها ما هو موجود في ترجمات عبريّة أو كتيديّة » 
و اشبت مظائما و احصو مِنَطوَطاتص. مو أن يَتَقتلَ إغالة القارئ على أرقامما في 
المكتبات التي تحتفظ بنسخ من هذه المؤل 


ج . كتاب الب مانويل ألونسو ثيولوجيا ابن رشد , أعلانة ]1 4101150 
عل مذهوامع :17 هذ عمجو«ار عل كمرا0 كما نت متهوام :١0ت‏ هل 
.مم , كم مجع دل 


وهو ليسر إةَ ترجمة لكتابي ابن رشد الموسومين ب فصل المقال و الكشف 
عن مناهج الأدلة. و قد خصص فيه فصلا يتناول ترتيب مؤلفات ابن رشد توتيبا 
تاريفيا. 
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و تظل هذه الفمارسر الأول (1) و الثاني (ب) و الثالك (ج) محتفظة بقيمتها, 
حتى أن اللاحق عليما لم يكن إلا إستنساخا لما.و بخاصة الثاني من هذه الذمارسر لمآ 
نيه من إحاطة بمؤلقات ابن رشد. 


د. فاصمعمافام هاعف مجذه )1116 , مفسغمصسفطة' الاكذهفع 
1972 . عوط . هتملا .84 . عامل ته 


اه عازه جومناذاظ , :200 له5 15خ 1106 ,60111:2. 
. كختةط . كفمج عسل كعاوفاساط هذ عع مجعم عل عهرظا0 كصط عرنام3 
.1978 


و-جووج شحاته قنواتي , مؤلشات ابن رضد . المطبعة العربيّة الحديثة . 
القاهرة . +1910 . 


ز . جمال الدّين العلوي ,المتن الزذي, مقافل لقراءة جدبيدة, عر - عر 11 
داو توبقال للنشو . الدار البيضاء - المغزب 8/1 .' 


صببح صادق .ما كتب عن ابن رضد في الكتب العربيّة الحديثة . في مجلة 
الصورد . الجزء ؟ - عدد" 191/8 من +8890 إلى مرخ" . إقتصر المؤلّف علو ذكر 
الدراحات التي أنجزت باللغة العربيّة , فاكتفى بإيراد 79 مرجطا . 
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المواجع باللغة العربيّة 


- إبراهيم محمد إبراهيم ,العالم عند ابن رد . رسالة ماجستير . ( مخطوط) . 
كليّة القداب - جامعة القتهرة . 4ه . 


- أبو ريّان معمّد عله .تارية الفكر القلسفي في الإسكم . الطبعة الذّانهة . 
من در إلى 489 . دأر الذعضة العربيّة . بيروت . "ه15 . 


- أبو زيد مدو احمد ,التَسَوْ رٍالِدَرَي في القك رالفلسفي , عرد , ص 11- 
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العربيّة للتربية و الثّقا. 


و العلوم. سنة 1985 
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الذكرى المثو: امنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 9 نوقمبر 191/8. الجزء الّائي . 
الشركة الوطنيّة و للتشر و التوزيع . الجزائر . 1987 


- بن هيلاد محجوب .ابن رشد و مكانته في تاري الفك رالإسلامي . في 


مؤتمو/بن رشد . الذكرى المئوبّة الثّامنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى ؟ نوقمبر 1518. 
الشركة الوطنيّة للتشر و التوزيم . الجزائر . 981 . 


- بو اعراس عبد الحم الحكمة والشريعة من خلال ابن ود . في مجلسة 
الشّمريّة . عدد *. جويلية 1514 . من سر؟ إلى مرا . ١1944‏ 


- بيصار محمّد ,الوجود والخلود في قلصفة ابن رضد . الطبعة القالشة . دار 
الكتاب الأبناني . بيروت . "191/1 


- بيصار عبد الرحمان | ومدةالكون المقليّة في الإطا ر العام لفلسفة ابن 
رش . في مؤتمرابن رشه . الذَكَر امَو آلتّامنة لوفاته - الجزائو من 4 إلو 5 


نوقميبو . الشركة الوطْتَيبة دشو الخوزيم , الجزائر . 148 . 


- البيُومِي محمّد رجب .يقظة التفكيرالأوربي و سود ابن وضد , في مجلة 
الأديب . عدد 4 . السّنة كما - أفريل 1930 . من س«! إل مرا" . 19578 
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- التازي عبد المادي ,هل يعتب رابن رشد كعنصر من مظاه رالتدافس بين 
بغداد والخلاقة قي مزاكشر ؟ ذي أعمال ندوة ابن رشد و مدرسته قي الغرب 
الإسلامي بمناسبة مرور ثمانبية قرون على وئاة ابن رشد , من س1" إلى س/". جامعة 
بة الآداب و العلوم الإنسانيّة . نشر المؤسسة الجامعيّة للدّراسات 
و التشر و الشوزيع .1941 . 


- التركي عبد المجيد , مكانة ابن رضد الفقيه من تاري ذالمالكية 
بالأندلسر . في أعمال لدوة ابن رد و مدرسته قي الغرب الإسلامي بمناسبة مرور 
ثمانية قوون على وقاة ابن رشد من 188 إلم مرا9! . جامعة محمد الخامس - 
الآداب و العلوم الإنسانيّة . نشر المؤصّسة الجامعيّة للدراسات و النشر و الوزيسم . 
بيروت .1981( نشر باللغة الفرنسيّة)1 


- التريكي فتحي ,أب الوليد ين رش “مسائل في السطق والفبيميّات” 
تدقيق الأستاذ جما ل الدذين الخلؤي . ف ع المبلة الثردسيّة تلدراسات القلسفيّة . السْنة 
الأول . عدد .١‏ ماي "1981. من كرا!! إِلو 174 نخر الجمعيّة التونصيّة للتراسات 
الفلسفيّة . تونس . "1947 


زبني طب , مضروم رؤية جديدة للفك رالعربي في العص ر الوسصيط. 
المردلة الأولم . من درهه* إنى مرحدم ‏ دار ممفق اتطباعة و ممشق .19101 . 


- الجابري محمد عابد ,القراك والحداثة , دراسات و ملاقشات .من س؟9! 
إلى صروة! , من صن" إلى مر10" . المركز الذقافي العربي . بيروت . !1951 


- الجابري محمّد عابد , تكوين العقل العربي ,من مرا" إلى ص *”. 


مركز دراسات الوحدة العربيّة . الطبعة الرابعة . بيروة . 1545 


- الجابري محمّد عابد ,المدرسة القلسفيّة في المغرب و الألدلسر - مشرومر 
قراءة جديدة لقلسفة ابن رشد . ذم كتاب دمن والتراك - قراءات معاصوة في ترائدا 
الفلسقي .من مرا" إلى مر-1". الطبعة الخامسة . نشر المركز الذقافي العربي . الذار 
البيضاء. 1945 


- جلي أحمد محمد ,الفاقة بين القيبن و الفلسغة في مذهب ابن وشم . فم 
مؤتمرابل ره . الذكرى المئويّة التامنة لواته - الجزائر من ؛ إلى ١‏ لوفمبر نه 
الشركة الوطئيّة للنَشرو اللتوزييع , الجزائر . 1585 . 


- جمعة محمد لطذي ,تارذ فلاسفة الإسكم قي المشرق و المغوب »من ١!"‏ 
إلى سردا" . نشر المكتبة العلميّة . القاهرة . 1917 
(اعيد طبم الجزء المتمأق بالفلسفة الرصْدية في شكل كتيب منفصل تحت عنوان ابن 
ركد من قبل دأو المعارق بتونس سنة 1997). 


- الجندي إنعام . دراسات في الفلسقة اليونا' 


والعربيّة , من س؟"! إلى 


مر 19 . مؤسسة 
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حوليات الآداب 


العربيّة . الجزء الأول . من ص -ل إلى عر . بيروت هذا 


بن المتكلمين و القلاسفة ( بين الغزالي 


وابن رشد) . دار المشرق . سيروت . ه19 


- جوتيبه ليون .المدغل لدراسة الغلسخة الإصلميّة :من صر !! إلى عرها.". 


اتوجمة معد بوذ موسو . دآر الكتب الأدليّة . مسر . مكةا. 


- جوليفيه جون ,أصالة ابن رخد بالنسبة أرسعلو . ذي مؤتمرابن رد . 
الذكرو المنويّة الثّامنة لوقاته - الجزائر من 4 إلن 5 نوئمبر 19178 الجزء الثُوّل , 
هر41 وما بعددا . الشركة الوطئيّة للنشر و التوزيم . الجزائر . ها . 


- جوهث نوجالس صلقادور , درل فلسفة ابن رشد . ني وؤتم رابن وضد . 
الذكرو المنويّة الثّاملة لوفاته - الجؤائر من 4 إِلَق9ِ نوثمبر 19/8 . الشركة الوطنيّة 
اللتشر و التوزيع . الجزائر . ها ! 


- حتى نيليب ,صانعوا القاري ةزالعربي ,من مرا" إلو مر" . ترجمة 
أنيس فريحة , مواجعة محمود زايد . دار الذقافة . بيروت . 1979 


- حرز الله محمد , التأويل عند ابن رشد. تونس. 


- حسن صبري محمّد ,الجغرافيّون العرب . الجزء الأول , من سكا إلى ص19 . 
مطبعة القضاء. التجق .1988 


- حسن حامد سميرة , موقف ابن رشه م نآراءالأشاعرة . أطروحة دكتوراه . 
(مخطوط) . كلّية الآداب - جامعة القاهرة . 1986 


- الحلو بده ,ابن رشد قيتسوة العرب (ضمن سلسلة اعلا م القك رالعرهم , 
عد "). مفشورات الشَرقَ الجديد . بيروت , 197٠‏ 


- حميد محمّد ,أقكا رابن رشد في قلسفة الدقوق والقانون . ذع المعرجان 
التذكاري لفلاسفة الإسام : فلاسقة الإسلام في الغرب العربي . من مره" إلو ص ١ه‏ 
تطوان . 195 . 


- حسنين حسمن حناكي «يسل وش د شاوحا أرسطم . في مؤتص رأبسن ونصد . 


الذكرى المئويّة الفامدة لَوَمَاكَم -الجزائر من 4 إلى 4 نوفمبر 151/8 . الجزء الأول , من 
دراه إلى "1 . الشركة الوطديّة نهر و التوزيع . الجزائر . هه . 


- خالدي صلاح الدّين .ابن رضد قاضي قرطبة . في مجلة الموقف الأدبي . عدد 


و , م188 إلى درتة1 . دبيسمير 1914 


0 


- الخطيب حسام . نصوص من الفقد العربي الحديث ( الأدب العربمي المقارن. 
العنوان الأول و التعر اقول ) . في مجلة فصول . المجلّد التّاسع . عدد *-ك , من م01" إلى 
عر ولام 


1531 


- الخطيب عبد الكريم ,القضاء والقدر بين الفلسفة و الذين ,من صكذا 
إلى عرةه! . الطبعة الثانية . دار الفكر العربي . القاهرة . 1915 


اثرابن رشد في قلسكة العصو رالوسطو . 


.بيروت . 1946 . 


- خليفة عبد الكريم ,ابن رتد في /دبه . في مجلة .8.48.481 . المجلد الفول . 
عدد ١‏ . جانفي 191/8 . من مرة إلى مرف . 19178 . 
نشر هذا البحث أيضا تحت عنو أ ن أدب ابن رضد كي مؤتمر/بن رشد . الأكرو المنوية 
القامئة لوائاته - الجزائر من 4 إلى 5 نوفمير 1918. من مر!"!! إلى مركة! . الشركة 
الوطدية للتشر و الشوزيع . الجزائر. 158 


- خليل أحمد خليل , ممستقبل الفاستتقة المربيية ,در وسراه , وهم -١‏ 
اص17*7 , ص +14 سعر 161 , ص4 من مر]”! إلى 17197 , من سن 194 إلى مر 1*٠‏ , م١1‏ , من 
سر 4" [السسي مر كك , ور ونا دوز وحن ,ووز« سير" , ون اهم سور 9*7 , ور 4" 
المؤصصة الجامعيّة للدراسات و النشر و التوزيع . بيروت . 941ا . 


- خنجر جاسم ياسمة ,نقد ابن وشد للفلاسفة في كتاب * تذ 
الطبيعة ” . رسالة ماجستير بإشراف عبد الأمير الأعصم . (مغطوط) . 
بشداد . 19199 


- دائرة المعارف الإسلامية . الجزء الأول . مادّة/بن رشد . نر داو 
الطبعة الها 


بة. القاهرة. 1975 


- الدذفاع علي عبد الله .مياة ابن رشد . ف مؤتمر ابن ود . الأرو 
المثو القامنة لوؤاته - الجزائو من 4 إلى 5 نوفمبو 191/8. الجزء الأول من ص49 إلى 
مركه . الشركة الوطديّة للنّكو و التوزيع . الجزائر . 1947 


- دنيا سليمان , مقدّمة تحقيقه لكتاب تصافت القمائت لأبي الوليد بن 
رشد , من مر إلى مرهة . الطّبعة الخّالثة . دار المعارف . القاهرة . 158٠‏ 


- دوهيم بياو . معاد رالقلسفّة العربيّة - قسم من كتاب نظا مالعالم من 
ددهم إلى درلاط . نقله من الفْرنضيّة إلةّالعربيّة ابسو يعرب المرزوقي . بيد 
الحكمة . تونس . 1549 


- دي بور ذم قار قتسف ة هكم . من رخدت إل رمه" . نقله 
إلى العربيّة و علّق عنيه محمد عبد الصادي ابو ريدة. . الطبعة الخامسة . دار الّمضة 


- دي لاسي أوليري .الفكر العربي و موكزه في الشاريم , من "ا" إل 
مره" . نقله إلى العربيّة و علق عليه إسماعيل البيطار . داو الكتاب الأبنانع. 
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سيروت ,“1/1 


- ديورانت ول .قسق الحقارة ( عصر الإيمان . المجلّد الرايم ا 


من سرخا" إلى مرت" . ترجمة محمد بدران . التلبعة النانية .لم 3 1 
و السرحمة . جامعة الدول العربيية . القاهرة . 1514 


- الراشد محمد , وحدة الوجود في الفك رالمربي - الله و الإنسان و العالم . من 
مر "٠‏ إلى مر "1٠‏ . منشورات إتحاد الكتّاب العرب . سوريا . 1516 . 


- ريسا جاكمن. ,العضارة العربيية ,من در "ل إلى عرة!" . ترجمة غنيم 
عبدون / مراجعة أحمد فؤاد اللدوائي . الدار المسريّة تاليف و الترجمة . التاهرة . د. ت. 


- رينان إوشست ,ابن وشم و |/ 
إحياء الكتب العربيّة . التادرة . !190 . 


عادل زعيتر. داو 


- زايد سعيد .ابن وشد و كتابه * تصافت التحافت * . ذي مجلّة المورد . 
الجزء 5 . عدد ١‏ - 194 . من عر 1١"‏ إلى ص 11١‏ . 194 . 


- زكريا هاشم زكّريا.فضل الحضارة الإسلاميّة والعربية عذ ع العالم » ص !0 
و ما بعد . داو نحضة مصر للتأبع و النشر بالفالجة . القاهرة . “1917 


إفبير, محمّد .ابن رشد والرصديّة في إطارهما التاريخي . في أعمال ندوة ابن 


رشد و مدرسته في الغرب الإسلامي -بمناسبة مرور ثمانية قرون على وفاة أبن وشد , 
من رما إلى مرا . جامعة محمد الفامس - كليّة الآداب و العلوم الإنسائيّة . نشر 
المؤسّسة الجامعيّة للدراسات و النشر و التوزيع . بيروت . 1941 


- الرّد ن سميم ,ابن رش د آغر فلاسفة الإسل م العرب . نشر مؤسصة داو لنذان . 


بيروت . 19191 


- سجادي يد جظفر [ايِل وشو ب المكمة والشريعة . في مؤتمرابن 
ة القامدة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 9 نوفمبر 1978. الشركة 
الوطنيّة للنشر و الحْوويْع الجوائر .هه . 


رشد. 


-- سعادة وض .مشكلة الراء بين الفلسقة والذيين من الغزالي و ابن رد 
إلى الوسي و الغواجة زاده » ص4 , صر !1 , عرلامط! , م18 , 1*4 , مركا . دأو الفكر 
االبناني . بيروت . 199٠‏ 


- سعد ( الأب ) بولسر ,الوجود و الماديّة في نظ رالقدّيس توما الأكويدم 


و القارابي و ابن سيدا وابن رشد . تصديق يوسف كرم. بيروت . 1980 
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مكتبة كلية الامام الاوزاتك 


ار محمد علال .الرضدية اللاتيديّة. .من ص ٠١"‏ إلو مر١٠.‏ الأكاديميّة 
الطلكيّة . الزباط. *57وا. 


الدوريات 


- شحلان أحمد ,” تلفي كتاب النفعر فرسطو * لابن رشد . مخطوط بحروث 


أعصال ندوة ابن رشد و مدرسكه في الضرب الإسلامي 


عبريّة وصف واستئمام 
بمناسبة مرور ثمانية قرون على وفاة ابن رشد ,من عر1! إلى مرا . جامعة محمّد 
ايّة الآداب و العلوم الإنسانيّة . نشر المؤسّصة الجامعيّة للذراسات و النتشو 
و التوزيم . بيروت . 941 . 


- شرف الدّين خليل .في حبيل موسوعة فلسفيّة - الجزء النامس :ابن رد 
٠‏ “الما م الأغير” . دارو مكتبة الصال . بيروت . #هها. 


- شرف محمد جلال ,الله و العالم والإبسان في الشك ر الإسكامي , من د ٠”‏ إلى 
م9" » من ص 1*7" إلى س 01" من درلاكة إلى كن41 . دأو 
194 


ضة العربيّة . بيووت . 


- شريف م. م , موسوعة النظم والحشارة الإسلاميّة - الجزء الشّاني : الفكر 
الإصلامي دابعه وآثاره . من در ؟! إلى ص ةةا . ترجمة أحمد شلب . الطبحة الصّابعة . 


مكتبة النمضة المصريّة . مصر . 1944. 


- شلق عله ,العقل /! 
طرا بلسر- لينان . 19918 


ي الإعلام ؛ صركة - مر0غ . منشورات جروسر برس . 
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- الشمالي عبده دراسات في القاس غة العربيّة من ص44 إلى سك 
الطّبعة الرابعة . داو صامر . بيروت . 1978. 


- الشنوفي علي , ماذا شاهد ابن رغد تحت سوارم مسمد قوطبة . ف المبلة 
الدتونسيّة للاراسات الفلسغيّة . عدد ‏ - نوفمبر 1544 / من مر" إلى مو»"9. نشو 
الجمعبّة التو ونسيّة للذراسات القلسذيّة . تونس. 1944 . 


- الشنوفي عله «الوحي والغاويل عند ابن رشد و سبيدوزا , من مرة!! إلى 
رمم . كلية الآداب و العلوم الإنسائيّة بتونس. تونس . +154 


- الشّهابي نبيل ,الأظا م الفلكي الرضدي والبيئة الفكويّة فم دولة 
الموخدين . في اعمال ندوة ابن رشد م مدرسته في الغرب الإسلامي بمناسبة مرور 
ثمانية قرون على وفاة أبن رشد , من مزلاه" إلى مر1". جامعة محمّد الفامس - كلّية 
القداب و العلوم الإنسائيّة . المؤسّسة الحامعيّة للدراسات و النشر و الوزييع . بيروت . 
تقول 


- شيبان سحيد مل طبّابق رخد إلى طبّ عب دالرزاق ابن همدو الجزائر, . 
ني مؤتمر/بن رد . الذكرى المنويّة الثّامنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى ؟ نوائمبو 
4 .. الشركة الوطنيّة للتشو و الشوزيم . الجزائر. ١48‏ . 


- الشبباني الَومِي عمر محمد . مقّمة في القلسفة الإسلاميّة ,ص // - ص 1/١‏ 
. طبعة ثالثة مزيدة . الدآو العربية للكتاب . طرابلس - تونس . 19417 . 


- صادق مسيم ,ما كتب عن ابن رد في الكتب العربيّة المديثة . في مبلة 
الموره . الجزء 7. عدد 1918-٠8‏ . من مرلالاظ إلى مركم" . 191/8 


- صالح مدني ,الوجود : بعث قي القلسئة الإساميّة ؛ من جر*!؟ إلع صا 
مطبهة المعارف . بخداد . 1988 


- صبرة عبد الحميد .ابن رد و موتكه من فلك بطليموس . في مزتمر ابن 
ره . الذكرى المئويّة الذامنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 9 نوثمبر 19178 . انجزء الأول , 
من عر/"!” إلى مر69" . الشركة الوطنيّة للتشر و التوزيم . الجزائر . ١981"‏ . 


- الصغيّر عبد المجيد ,الشصع الوَشديٍ وأثره في الحكم عد ابسن رض د لدو 
مغاربة القرنين الصادص و الذالك عض للْعِبَْة (لاا و19مٍ) . في أعمال ندوة ابن 
رشد و مدرسته في الغرب الإسلامي بمناسبة مَزور ثمانية قرون على وقاة ابن رشد , 
مركا" وما بعدها . جامعة محمّد السامس - ليه آلداب و العلوم الإنسانيّة . نشر 
المؤصسة الجامحيّة للراسات و الفَش رو آلخُوؤيَّ“بياروت نهو 


- الصغيّر عبد المجيد ,مواتش *رضدية” لتقي الذين ابن تيميّة ؟ في دراساتد 
مغربيّة مصداة إل المفكّ رالمغربي مدفد عزي زالحبٌابي »من مر كه إلى مر*ه١.‏ الطّبعة 
. المركز الفّقاخي العربي للنشر و التوزيع . الدار البيضاء. 191 . 


- صليبا جميل ,بين ابن سينا وابن رشد . في مطّة .2.8.4.10 . الجزء :0. 
عدد 1- 151/0 , من ص1 إلى مر6ء . 15170 


- صليبا جميل ,تارية القلسقة العربيّة , من مر 4 إلع ص١0‏ . الأبعة 
الثانية . دار الكتاب الأبنانم . بيروت . 1917 . 


- الطالبي عمار ,موق ابن رد من الشعر . في مؤتمرابن رشه . الكرو 
المنويّة الثامنة لوفاته - الجزائو من 4 إلى 8 لوائمبر 19/8 . الشركة الوطنيّة للتشر 
و التوزيم . الجزائر . 1948 . 


2 الطالبي عمار ,النظويّة الْسَيِاسِيْة لد وابن رضد . في مج ةالثقافة . عدد 
48 - دبيسمبر 191/8 من سر إ؟ إلى »ة . النجزائر . 1918 


- طوقان قرع مافط, اله الدون العرب ب سر ١!‏ و ما بعدها. دار العلم 
للمنايبين . ببيروت . 1504 


- طوقان قدري حافظ:العلوم عدد العرب ,من ص ”:" إلى ص ٠ا"!.‏ داو المصارف 
. سلسلة الألف كتاب . مسو . 


- الطويل توفيق .قضَة الصَراء بين الذين و القلسفة , من عره"! إلى عر:". 
الطبعة الخّائثة . دار النعضة العربيّة . مصر . 19159. 
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- عاتي إبراهيم عبد الؤهرة ,تصورات العالم في الفك رالإسلامي من سر ١١!‏ 
إلى مر 10 > تصو رالعالم عند ابن رقد . دار الجندي للطّباعة و التشر . د ت. 


- عاشور محمد , ووأ د الإققصاد العرب , من مر 16١‏ إلو ر14!. دار الإتّحاد 
العربي للطباعة . 1914 


- عبد الرّحمان طه ,لفة ابن وشد الثلسفيّة من غال عرضه للظريّة 
المقوقات . في أعمال ندوة ابن ود و مدوسته في الغرب الإسلامي بمناسبة صرور 
ثمائبية قرون على وفاة ابن وشد , من مس91 إلى عرة»". جامعة محمد الفامس - كلية 
الآداب و العلوم الإنسائيّة . نشر المؤصسة الجامعيّة للدراسات و التشر و التوزيم , 
سببووت . 1941 . 


- عبد العزيز محمد كمال ألذت .نظلويّة الشفر عدد الفلاسكة المسلمين من 
الكددي متو ابن رد . الميئة المصريّة الْمَآمَهَ للكَحَاب - القاهرة . كمه . 


- عبد الهادي محمد , مواتف ابن رش في مجالات الفكر الذيدي والغلصفي 
والعلمي . في مؤتمرابن رضم . الذكرو المنويئة القّامنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى .ه 


نوفمبر 19178 . الشركة الوطنيّة للنشر و التوزيم . الجزائر . 8م15 


- العبيدي حمادع .ابن رش دالحفيد , حياته - علمه - فقصه . الذار العربيّة 


للكتاب . تونس - ليبيا . 1984 


- العبيدي حمادي .ابن رد و علو م الشريعة الإسلاميّة . دار الفكر العربي. 
وت لكك 


- العبيدي حسن يد ,العلو مالطَبِيعيّة في فلسقة ابن رند. دار الطليعة 


للطباعة و التشر . بيروت . 98ا. 


- العجم رفية .الموسوعة القلسفيّة العربن 
الثاني , مر كذ . الطّبعة الأولى . بيروت . 1984 . 


.مادة :ابن رئضه . الجزء 
- العراقي عاطف .إنتصا رالعقل في فاسفة ابن رد . ذي مجلّة الكاتب . عدد 
117 من مرا" إلى مراك . ديسمير 0/زها ‏ 


- العراقي عاطف , تمدي قي المذاهب الفلسفيّة و الكلاميّة . الطّبعة 
الفامصة . دار المعارف . القاهرة . 7ه ها 


- العراقي عاطف . محاوآت جديدة لتغسير تراث ابسن رد . في مجلَّ ةالفكر 
المعاسر. عدد نوقمبر 1915. القاهرة . 1539 . 


- التراقي محمّه عاطف , مشكلة الحزية في الفكر الإنسائي . في دراصاكت 
فلسفيّة , من مر؛»*! إلى د17" . إشواف و تصديو عثمان أمين . مطابع الميئة المصريّة 


العامة للكتاب . مصر. 191/4 


- العراقي عاطف .الله النقدي في فلسفة ابن رضد . الطبعة الخانية . دار 
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المعارق . مصر . 1534 . 
- العراقي محمّد عاطف .اللص و النقدي في فلسنة ابن رقد . في مؤتمر ابن 
رد . الكرى الخامئة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 5 نوثمبر 19178 . الشركة الوطنيّة 


و التوزيم . الجزائر . "ذه . 


- العراقي عاطذ ,النزعة العقليّة في فلسفة ابن رشد . اللّبعة الخامسة . 
دار المعارف . القاحرة . 1957 


- العريبي محمد ,ابن رشد و قةسئة الإسلام من كلال "فصل المقسال * 
و ” تحافت القصافت * . دار الذكر الأبناني . بيروت . 1991 


- العقّاد محمود عبناسر :ابن رثد . دار المعارف . مسر . 1901 


- عصام الدّبن محمد علي , تاوخ التلسفة الإتلاميّة .من مر" إلى مركفة. 
منشأة المعارذ بالإسكندريّة . مصر . د ت. 


- العلوي جما الديسن“المش ل الَرَقْدمٌ اهدق ل لقنزاءت مديدة . دار توبقال 
للنشر . اندر البيضاء. 1945 . 


- العلوي جمال انديسل ,مدخل لقراءة الغطاب الغلسفي لابن رشد . في 
آفاق . عدد ه -13481, من عرلا إلى عردو . 


- عمارة محمد .ابن ونشد و القلسفة الحقليّة في الإصلام . ني «جلّة الليعة . 
نوفمير 1954 


- عمارة محمد ,الماذيّة والمثاليّة في فلسقة ابن رد . الطّبعة الذانية . 
داو المعارف. . القاهرة . 1981 


- عمارة مدمه . مسلمون قرّار ,من ةا إلى س١٠١.‏ الطأبعة القّانية. 
المؤسّسة العربيّة للدراسات و النشر . 1914 . 


- عمارة محمد .المعتزلة و مشكلة المزية الإنسائيّة . من سر ة"! إلى مره" . 
المؤسّسة العربيّة للراسات و النشر . 191 


- عمارة محمّد . نظرة جديدة إل القراك :من صر "4 إلى ص" ابن رنهه : 
العقلانيّة في الفلسفة والأدبيّات . داو قتيبة . الطبعة القائية . +158 


- العمر قاروق .ابن رشد الغيلتصوف المجدد . في مؤتمر ابن وشم . الأكرو 
المئويّة القامنة لوفاته - الجزائ من :إلى أ تومبو 19/4. الشركة الوطنيّة للنشر 
و التوزيم . الجزائر. 1948 . 


- عمران الدخِيلي عينه الماح :اعلا مالعرب شي العلوم و القنون و الآماب . 
الجزء الثاني , من مرة! إلى مر وا . الطّبعة الخائية . الج . 


- عنان محمّد عبد الله . مس رالمرابطين والموقدين في المضوب والأندلس . 
القسم القاني , مر" وما بعدها ؛عرا 9 وما بعدها . مطبعة اجدة الشاليف و التضشر 
و الترجمة . 15534 


- العوًا عادل .الكلم و القنسغة . من مر 15١‏ إلو مر 90! . الطبعة الذًا: 


اممشق . 1ك 


- عيّاد معمّد كامل ,أثرابن رش علو مفتلك العصور . في معلّة .2.ضماء38 . 


عدد 09 /1 - جانافي 1505, من مرك" إلى مركة . 
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- غالب مصطدج , فاسفة من الشّرق والغرب ,ون عر ةا إنو مادا" . منشورات 
أحمد . بيروت . /1951. 


- غرديه لويسر - تنواتي جررج ,تلسشة الشك رالذينسي بيسن اتإصسكم 
والمسيميّةه . الجؤء الذاني , من درةة! إلى يزلا 
دار العلم للطاييين . ببيروت . 155717. 


صبحي صائم الأب و اثريد جبو . 


- غلأب محمد ,القلكفة صمي في المضرب »عر و ما بحدها. جمعيّة 
الفقافة الإصلاميّة . مصر . 1940 . 


- غلآب محمّد ,المعرفة عند مقكّري المسلمين ,من ع ءاف إلى مرغاا"ة. 
مراجعة عباس محمود العقّاد و زكي نجيب محمود . الدار المحريّة للشاليذ و الترجمة . 


داو .الصّاعد للطباعة . مصر . 


- الغنُوشي عبد المجيد .إثبات الأنا والآضر عند ديكارت و عند بعض 


منْكَري الإسل مأ وأضواء جديدة على نظويّة المعرفة عدد ابن رضد . في مجلّة حوليات . 
عدد! - 1911 من عرآخ إلى مر" .1١‏ نشر جامعة الآداب و العلوم الإنسانية بتونص. 
تونس 15935 


- الغنُوشي عبد المجيد تاسيسرالمعرقة الإنسائيّة عددابن رشد وابنٍ 
سينا و ديكارت . في مؤتمرابن ركد . الذكرى الثّامنة لوقاته - الجزائو من 4 إلى 5 
نوكمير 199/8 الجزء الأوّل . من مران" إلى و٠"‏ . الشركة الوطنيّة للتشر و التو 
الجزائر . "لمعل 


نُوشي عبد المجيد .المستوياد الذديّة واقسا م الشريعة مسب ابن 
رضم . في مجلةالفكر. عدد / - أفريل 1517١‏ , من سا" إلى صلا" . تونس . 1917 


- الغنّوشي عبد المجيد . مقصو م القاويل الزمزي عددابن رشد . في مجلّة 
الفكر . الجزء ذ!. عدد 0 - قفري 1910 :هن سر" إلى مو/ا" . تونس . 151/٠‏ 


- الفوشي عبد المجيد ‏ مالك اب نأرضد علو قوو النفس . في مجلّة موليات . 
عدد لم -1911, من ص/10 إلى ص "1 . نتشر جامعة الآداب و العلوم الإنسائيّة بتونس. 
تونس. الزذاء 


- غوميث نوغاليس صالفادور .ابن رشد والموسوعة القلسفيّة العربيّة فير 
الشوق الإسلامي . ذي أعمال ندوة ابن رشد و مدرسته في الغرب الإسلامي بمناسبة صرور 
ثمانية قرون على وفاة ابن وشد , من در11" إلى م578 . جامعة محمد الخامسس - كَلَيّة 
الآداب و العلوم الإنسائيّة . نشر المؤسّسة الجامعيّة للتراسات و الشر و التوزيم. 
.لقو 


ببيروا 
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ري هنا - الجر خلييل .تاري القلسقة العربيّة , من عراة” إلو 
سر 11 . الطبعة الثائية . منشورات دار الجيل . بيروت . 1548 


- الفاخور 


- فحول نجيب ,الفزالي وابن وشد . مطبعة جوزيذ سليم يقلي . 


اكوا 


- فخري ماجد .ابن رضد . ذي دانرة معارق البستائي . المبلّد الثَالك »من 
م1 إلى 1١"‏ . ببيروت . .193 


- فخري ماجد «ابن رشه . فيلسوف قرطبة . الطأبعة الثّانية . منشورات دار 
المشرق . بيروت . 1941. 


- فخري ماجد .تاري م الفلسنة الإصدمية ؛ من عرالا" إلى ر/791. نقله إلى 


العربيّة كمال اليازجي . الدار المقحدة للنشربيروت . ١1984‏ 


- فخري ماجد ,قلسفة ابن رضد الأخلاقيّة . في مؤتمر ابن رشد . الأكوى 
المنويّة الخّامنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 4 نوقمبر 191/8 الجزء الأول , من در99! إلو 
مركام. الشركة الوطنيّة للنشر و التوزيم . الجزائر . #هة! . 


ي ماجد . منتصو تاري الفلسفة العربيّة , من عال!ا إلى مر ".دار 


الشورى. بيروت .1541 - 


- فراج عبده , معال مالقك رالقاسفي في العسو رالوسطى . مكتبة الأنجلو 
المسريّة . القاهرة . 1939 


- فرّوخ عمر , بعوث و مقارنات في تأري م العلم و تاريي الا 
من مرهها إلى مر« - ابن رد العالم بالبصريّات والقلك فاسَة . دار الطليعة . 
بيروك .1941 


في الإسلام , 


- فوخ عمر ,تاريخ الفك رالعربي إل وأا مابن فلدون ,من ص4 إلو 
18 . الطبعة الثَالثة . دار العلم للملايين . بيروت . 1941 . 


- فستق وليسد ,المقهريّة الرُضديّة فِي الثقافة العربيّة (في القرون 
الوسطو) . في مجلّة الفكر العزبي المعاسر. نمدم 1١‏ - أكتوبرء نوثمبر 1941 من 
رةه إلى 141.1١0‏ . 


- الفقي الحبيب ول موقف ابن رضد من الككم والشاويل . في مجلّة 
موليّات . عدد 1980-18 , من !إلى مو "٠‏ . نشر كلَّيَّة الآداب و العلوم الإنسائيّة 
بتونس. تونس 194٠.‏ 


- فلسطين (ممثّل عدما ).ابن رضد ذروة تطوّر هضاوم و فلصفي . في مؤتمر 
/بن رشد . الأكرى المنويّة الخامئة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 5 نوقمبر 191/4 . الشركة 
الوطنيّة للتشر و التوزيع . اد 


اثو مقا 


- فيّاض سليمان ,ابن رض دآف رالقلفسقة . ( من سلسلة : علماءالعرب . 
عدم 118 ) . مركز الأهرام للترجمة و التشر . القاهرة . 1545 
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- قاسم محمود .ابن رشد و فلسفعه اندَيديّة . الطبعة الثّانية . مطبعة 


مغيمر . القاهرة . 1979 


- قاسم محمود .ابن رشد و كتابه * ادع الأرلة ”.في مجلّ ةالتراذ 
الإنسائي . فيقري 1916 . مصر . 1950 


- قاسم محمود ,الفيلسوة المغترى عليه :ابن رشد . (ضمن سلسلة :الذراصات 
الفلسفية و اأفاقيّة ). نشر مكتبة الأنجلو الْمعَويّة . القاهرة . د. ت. 


- قاسم محمود .في النغسر و المقل لنسفة اإغريق والإسقم . (الفصل الأخير 
دن الكتاب المفصّر لنظريّة ابسن ود في الإتّصال ). الطّبعة الثانية . مطبعة لجدة 
البييان العربي . 1964 


- قاسم محمود , مشكلة النلق في فلسفة ابن رشد . ذي مجلة المج . عدد هه 
- تغويل 1954 . كول 


- قاسم مدمود . نظريّة المعرفة عد ابسن ود و تأويلصا لدو توصاسر 
الأكويني . الطبعة الّائية . مكتبة الأنجلو المصر؛ 


- القرواشي حسن .المنطوق به والمسكوت عله في فقه ابن رشد الحقييد . 
الذار التونسيّة للتشو. تونس .1558 


- قوم عبد الرزاق . مفكلة الزمان في فلسفة ابن رشد . في مؤتم ابن 
رشده . الذكرى المنوبّة القّامنة الوفاته - الجزائو من 4 لو ؟ نوقمبر 1918. من رالا 
إلى مرما" . الشركة الوطنيّة للنشر و الّوزيع . الجزائر. 1585 


- قسّوم عبد الوزاق ‏ مقعومالزمان في فاسقة ابي الوليد بن رد . المؤصسة 


الوطنيّة للكتاب . الجزائر. 1947 


- قمير يوهذا ,ابن رشد . ( ضمن سلسلة :فلاسفة العرب ). منشورات 57 


المشوق . بيروت . 1941 


- قميريوحنا .ابن ريد وَأَلفوَالَ التماقتان . منشورات المكتبة الشرقيّة . 


بيروت . "ها . 


- قمير يونا :الفلسفة العربيّة في كيو قضاياها . منشورات المكتبة 


- الكاتب حصن ,ابن رد العالم والقيلسوف . في مجلّة الكراك العربي . 
عدد +" > جأناقي 1984 ,من مر إلى مرة"1. ههة1. 


- كامل أحمد ذؤآد ,ما بعد الطبيعة عند ابن رشد . في أعمال ندوة ابن وشد 
و مدرسته في الغرب الإسلامي بمناسبة مرور ثمانية قرون على وفآة آبن وشد »من 
عرةء" إلى مر+4" . جامعة محمّد الفامسر - كلَيَّة الآداب و العلوم الإنسانيّة . نشر 
المؤسسة الجامعيّة للدّراسات و النشر و التوزيع . بيروت . 1941 


- كوربان هنر ,تاريخ الفلسفة اتإساميّة .من س0" إلى مس117" . ترجمة 
نصير مروّة و حسن قبيسي , مراجمة موسو الصّدر و عارف شامر . الطبصة الذا 
منشورات عويدات . بيروت . *941! . 


- كروث هرنانديث ميجيل ,ابن رفظ وأصو ل]لمل مالأروبّجٍ الحديك . نم 
المعرجان التذكاري لناسكة الإسكم : فقسكة الإسلام شي الغرب العربي . تطوان . 
اكوا , 


- كروث هرنانديث ميجيل رغصو مالتدائيّة ف أعمال ابن رشد . في 
مؤتمر/بن رشد . الذكرى المئوييّة القّامنة لوئاته - الجزائر من 4 إلى ؟ نوانمير 191 
الشركة الوطنيّة للتشر و الشوزيم . الجؤائر . 1587 


ل 


- لوقا نظمي .الحقييقة عند فلاسقة المسلمين , من س!! إلو عر 19 . دار 
غريب للطباعة ‏ القاهرة . 1941 


- مؤتمر ابن رشد. الذكرو المئويّة الثامنة لوقاته - الجزائو من 4 إلى 9 
نوقمبر 1998. نشر في جزاين . الشركة الوطديّة للنشر و القوزيم . الجزائر. "هة! . 


- محجوب محمّد , لظويّة الثاويل الزغديّة . فع المبئة القودسيّة للدراساد 
الفلسفيّة . العدد الرابع -جوان 0 من مرةة إلو مرهة . نشر الجمعيّة التونسيّة 
للدراسات الفلسفيّة . تونس . 940 . 


- محمد عبد القاد مَآه رتراك والحضارةلإسلاميّة , عرلا - ص ».من 
مره!! إلى موة/1. دار النَحصة العرِّيَّة للطياعة و النشر. بيروت . د. تد. 


- محمود زكي نجيب .ابن رشد في تيا رالغك رالعربي . في مؤتم ابن 


رشد . الذكرى المئويّة القامنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 8 نوغمبو 1917/8 . الجزء الأول » 
من سر/ال!١‏ إلى سر 18 . الشركة الوطنيّة للتشر و الوزيم . الجزائر. "197 . 
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- م دكور ابراهيم .في الفلسفة الإسلاميّة صم و تطبيقه . في جزأين. 


الطبعة الثّالثة . نشر دار المعارف . مصر . 1917/1. 


- مراد بركات محمد ,تأملات في فلسفة ابن رد 


- المرّاق عبد الكريم .ابن رشد و التوقيق بين العكمة و الشريمة . ني 
مجلة الحياة الثقافيّة . عدد 5 - سبتمبرء أكتوبر "191 » من مر ا! إنى درة". تولس. 
م 


- مرحبا محمّد عبد الرحمان . غطاب التلسفة العربيّة الإسلاميّة -النضلة 
والقطور والضوم . من مس497 إلى درككة . مؤضْسة عر الذين للطباعة و النّشر . بيروت . 
ةا 


- مرحبا محمد عبد الرحمان , من التلحتةآليوداديّة إلم الفلسفة الإسلامية . 
من +8" إلى مر18. الطبحة الْقَائيّة 'سَشُووَات تحر المتؤضط و منشورات عويدات . 


بهووت - بارييس .1941 


- المرزوقي أبو يعرب .معدم نقد ابن رشد للظريّة الفزالي في الببيّة . 


فه مجلة الفكر . عدد ه 11 , من ع1 إلى سرك . تونس . 1911 . 
- المرزوقي أبو بعرب , مقصوم| عند الغزالي . دار بو سلمة 
اتونس: 191978 


- مرقس نبيلة ذكرى .المؤقرات اليونائيّة في فلسفة ابن رشد أطروحة 
دكتوراه . (مقطوط) . 


- المزوغي حسين ,ابن رشد - رائد العقلانيّة في المغرب الإسلامي . في مجلّة 
71-10 . عدد +" , من مر إلى مر . +155 


- عزبان عبد المجيد ,العقلائيّة الزضديّة في علوم الشريعة . في مبلّة 
الأصالة . عدد ٠١‏ - جوان .جويلية 1915 , مر +" إلى مراك . 
أنظر أيضا : في مؤتمو/بن رد . الذكرو المنويّة الثّامنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 
9 نوقمبر 191/4 . الشركة الوطنيّة للتشر و التوزيع . الجزائر . 198 


- مزيان عبد المجيد , مدوسة الآبلي و التصار الرَضْديّة البديدة بالمغرب :من 
مره إلى ر"١٠.‏ الأكادميّة الملكيّة ‏ الرّباط. "1555 , 


- المسيّر محمّد سبد أحمد ,ألرٌوم في دراسات المتكلمين و الفلاسفة .من 
مركا إلى مرا" . دار المعارف . الطبعة الَذَائية . القاهرة . +194 . 


- المصباحي محمد .إضكاليّة العقل عند ابسن رشه . الموكز القافي 
العربي . بيووق - الدّاو 


- المصباحي معمّد المقصل والمنغصل في نظرة ابن رضد للعالم . في 


كتاب دالات و إشكالات - دراسات في الفلسذة العر, 


الإسلاميّة , من ص *#* إلى ص ه09 . 


منشورات عكاف . الذآر البيضاء. ههه . 


- المصباحي صحمّد . حول إثه 
المت ن الرشدي - مدكل لقراءة 


المتن الرَضدي : مراجعة نقدية لكتاب" 


لومال الذيين العلوي . في كتاب دالات 
و إشكالات - دراسات في الغلسقة العربية الإسلاميّة : من مر !! إلى سر 8. منشورات 
عكاف . الدار البهضاء. 944 . 


- المصباحي مدن . مرتبة القم رالدلالي والشم رالجدلي -اإشكالي من 
علم ما بعد الطبيعة عدد ابن رشد . في مبلّة صَلَيَةَ الآداب والعلو مالإنسائيّة بشاس . 
عدم 1541-8 
نشر أيضا ذي كتاب دلالات وإضكالات - دراسات في الشلسكة العربيّة الإسلامية من 
مره! إلى صا" . منشورات عكاف . الذار البيضاء. هه ةا . 


- المصباحي محمد ./لمويّة والمغايرة بين العقل والعالم عند ابن رد . 
نشر بصحيخة البيان ليوم ؟" ذيفري 1541 
نشر أيضا ذي كتاب دثلات وإشكالات - دراسا دك يْالفلستة العربيّة الإساميّة من 
مرا إلى عر . منشورات عكائ . الدار النيشاء .ه54 


- المعموري انطاهر «الغزالي و علماء المضرب . انْدَاو الدرنصيّة للتشر - 


الشركة الوطديّة للكتاب . تونس - الجزائ و" “143 


- معن خلييل عمر ,الخطيل السَببي للتلادرة عدد ابن رشد . شي أعمال ندوة 
ابن وشد و مدوسته شي الغرب الإصلامي بمناسبة موور ثمانية ترون على وفاة ابن 
رشد , من مرخ إلى مر . المؤصصة الجامعيّة للذراسات و النضر و التوزيم . جامعة 
معمّد الخامصس -. آدابد و العلرم الإنصائيّة . بيروت . 1941. 


- مفتاح محمّد .ابن وشد و مدرسته في الضرب الإسةمي - ما تبصّو من ابن 


رضد و الرشديّة في القون الثامن الصبري الرابع عش رالميلادي . في أعمال ندوة ابن 
رشد و مدوسته في الغرب الإسلامي بمناسبة مرور ثمانية قرون علو وقاة ابن رشد » من 
علخ إلى مرا١٠‏ . جامعة محمّد الفامس - كلية الآداب و العلوم الإنسانيّة . نضر 
المؤسّسة الجامعيّة للدراسات و النشر و التوزيع . بيروت .1941 . 


- مفتاح محمد .القلقي والقاويل - مقاربة. 


المركز الثقافي العربي . بيروت . 1554. 


كه ,من عراءة إلى ص١1‏ 
- المنوفي الحسيني أبو الفيض ,قصور الفلسفة من إدراك الحقيقة 
المطلقة . القاهرة . :1517 


- منيهة جمبل م. , مشكلة المزية في الإسلام ؛ من عر0١٠‏ إلى ص" .١١‏ دار 
الكتاب الأبناني . بيروت . 1981 . 


- الموسوي موصو ,من التكندي لابن رد . من مرا" إلو موه" . جامعة 
بغداد . يغماد . 191/7 


- موسى محمّد جلال ,آلبرهنة على وجود الله و حدوث العالم بين ابن رشد و 
الأشاعرة . في مؤتمرابن رشد . الذكرى المنويّة الثّامنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 


نوائمبو 1978 . الشركة الوطنيّة للتشر و التوزيع. الجزائر . ١98‏ . 


- موسى محمد بوسذ .ابن رشد القيلسوف . دار إحياء الكتب العربيّة 
القاهرة . 1540 


- موسى محمّد بوسف ,بين الذين و القلسكة في راي ابن رشد و فلاسفة 
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العم رالوسيط . دار المعارف . القاهرة . 1948 


- مومني قاسم .نقد الشّعر عند ابن رشد بين التنظير و التطبيق العطم . 
في مجلة المعرقة . عدد 09 - مارسر 1941 من عرة إلى حر*4 . دمشق . 1941 


- هيلي ألدو «العلم عند العرب درة/" و ما بعدها . ترجمة عبد الحليم الشجار 


و محمّد بوسف موسى . دآر القلم . مصر . 19571 . 


- هيمون الّبيع ,القي م الشائدة في تفكي ر ابن رضد وأبعادها . في مجلّة 
الأسالة . عدد 14. 19 - أتريل ؛ ماي 191/5 , من هرا إلى درلا" . 191/9 . 
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- نصري نادر البير . مندب الدشيككيال من د ابن رتفد . ذي ماقام ابسن وقد . 
الذكرى المنوبّة الثامنة لوناته - الجزا مخ ]لق توكمبر +199 . الشركة الوطنيّة 
للتشو و الشوزيم . الجزائر . *197 


- نار رمزي :الفلسفة المربيّة سب رالقارييم : من صر ة/ال إلو مرح" . 
الطبعة الثّانية . بيروت . 1919/5. 


- نجم فؤاد ,الله والعدرم في نظرابن رد . في الممرجان التذكارم 
لفلاسفة الإسلام : فلاسكة الإسلام في الغرب العربي . تطوان . 1971 


- النشّار عل سامي و أبو ريّان محمد علي .قواءات قي الفلسقة , من عرالاة إلو 
مرههه . الدار القوميّة للطباعة و النشر . 1911 


- نوقاليس ج. سلفادور , تأثيرات ابن رشد ف يأوروبًا و تصحيم التغسيرات 
الناطنة . ذي مجلة الفك رالإسلامي -عنابة .الملتق ع العاشر عول الفكرالإسلامي من ٠١‏ 
إلى 19 جويلية 191/1 , من مره إلى ٠٠١‏ . عنابة .151/1 


- هلال ابراهيم ,العقليات القرآئيّة في فكرابن رشد . فع مجلّة مسبر 
الإسلام . جانفي 1ة . القاهرة . 1941 


- الهنا غائم ,الممتمة فخ بظ وبق رشد . في مؤتمرابن رشد . الكرو 
المنويّة الخامنة لوفاته - الجزائر من 4 إلى 5 نوفمبر 191/4. الشركة الوطنيّة للتشر 
و الشوزيع . الجزائر . "948 . 


- طونكه زيغريد ؛ شمسر العرب تسطم عل الغرب , ص4 و ما بعدها . نقله 


عن الألمانيّة فاروق بيضون و كمال دسوقي . منشورات المكتب الخجاري . بسيروت . 
تا 


- هويددي يحيو , مداضرات في القلسفة الإبسلاميّة ,من عرلا"! إلى سر ١"‏ . 
مكتبة التمضة المصريّة . القاهرة . 1976 - 1555 


- هيرهان 1ي .ابن وضد و تأثيره القاصل عدر تطور العلو م الطَبيعيَّة ضد 
عصرالنمضة و حدو كوبرديك . في مجلةالفكر الإسلامي -عنابة .الملتق العاف رن 
الفكر الإسلامي من 1١‏ إلى 14 جويلية 1971 من صرة!! إلى سه . الجزائر . 191/1 


يي 
- اليازجي كمال , معال مالقك رالعربي .من مر هال إلى مر :18" . الطّبعة 
الخامسة . دار العلم للماقيين . بيروةٍ. 191/4 


- اليازجي كمال ,الموجز في مسائل الفلسفة الإسلاميّة في العصر الوسيط. 
مره - مركم ,من مرة١٠‏ إلى مرة!! . الدَار المتّحدة للك 


. 19170 . ببيروت‎ ٠ 


- اليازجي كمال و غطاس كرم أنطوآق اعلا م النلسفة العربيّة - دراسات 
مفشلة و نسوص مبوّبة مشروحة , من دزا إلو عرة»4. الطبمة الرابعة . مكتبسة 
لبنان . بييروت . 199٠‏ . 


- اليوسفي محمد لطفها,التمر و الشاَعُويّة -الفلاسقة و المفكّرون العرب : 
ما أنجزوه و ما مفوا إليه . الدار العربيّة للكتاب . تونس . 1991 


نص لابن رشد ( 1198/595) 
في الموشحات والأزجال الأندلسية . 


بقلم:سليم ريدان . 
كلية الآداب بمنوبة . 


عرف البحث في الموشحات والأزجال في العقود الأخيرة تطورا في مجال 
التحقيق والتوثيق على مستوى النصوص الإبداعية دون العدونة النقدية . 

فمن ذلك أن قام سيد غازي بجمع شتات الموشدات ونشرغفافيما سمّاء ب 
«ديوان الموشدات٠ءفي‏ مبلدين( 1). ثمّظهر كتاب «عدة 
الجليس» لابن بشري الغرناطي ( 8.3 ) (2 ) . وهو يدتوي الكثير مما 
لم يكن معروفامن الموشدات قبل صدوره . لكن بعض الموشحات مازال 
مورعا في مصادر عديدة ( 3) .من ذلك أن وقع الكشف عن موشحين 
هاعين في تاريخ الموشدات ,أوكهما ١‏ الموشّح العروس» لابن غرلة (4 ) وهو 
يمثك اتجاها في الموشح والزجل التقى فيه الغنان . والثاني ينسب إلى 
النليفة عبد الرحمان النتارات . 961/350) (5 ) .وهو يمسشل- إن 
حتت نسبته إليه - النموؤغ الؤاهيد 'مِن"صوشدات القرن الرابع للهجرة ٠‏ 


وظهرمن الأزجال يان ابن قزسان”(ت 1159/554). يدروف عربيّة في 
تين بتحقيق أإِمْسْتِسشْرّق ف. كورينطي (©607160© .5) (6) ٠‏ 


أما المدونة النقدية حول الموشحات والأزجال فلم ينضف إليفاجديد, 
وكنها تصدر عن رؤية لشيوخ الأدب ونقاد الشعر , تصنف فنون القول 


نه 1979 
إنز. ونشره باكسغورد 1992 . وانظر تقديم هذا الكتاب في صبلة * دراسات 
أندلسة * , العدد 199410 ,ص 68 


نشره عباس الجراري في كتابه « موشدات مغسربية ٠‏ استذخربها من مصسادر 
منطوطة بالمغرب الأقصس 

4 - انظر دراسات أندلسية العدد 15 , 1996 ص 67 .وقد عساش ابن غرلة في النصف الثاني 
من القرن 12/6 

5 - اننظر «راسات أندلسية العده 8 , 1992 ص 20 . 

6- الطبعة الأولى بمدريد 1980, والثانية بالقاهرة 1995 


الشعري بالأندلس في ملم تراتبمي معياري : الشعر الخليلي أوا ثم الموشح ثم الزجل 
.ويقعٍ فيهاهذ افة الشعر.-والدراسات الحديثة في 
الموشحات والأزجال ؛ فيما أعلم - هذه المدونة التقويمية. 


ومعظمهفا يردد ماب في ظاهر نصه 


على أني بمناسبة سنة أبن رشد رجعت إلى ملخصه لكتاب الشعر لأرسطو بدثا 
كن منونه مك وزيا الأ ولس فلو على نص يتعاق بنظريّة 
ألمحا في الشعمء نيل فيه أبو الوليد في التوشيج والزجل منزلتهما 
من النظرية الأرسطية . معتبرا إياهما نوعا واحدا 38 ياري الفصاحة 
واللحسن . والنص - على اقتضابه - حر 
لرؤية شيوخ الأدب ونقاه الشعر . وندن تقتصر في هذا المجال على إيراده ليد 
؛ لبنة جديدة , في المدونة النقدية المعروقة حول الموشحات والأزجال عسص أن 
نعود إليه قريبا في بحث لاحق . 


النص :(7). : 

«والمحاكاة في الأقاويل الشعريّة تكون من قبل تلاثة أشياء: من قبل النعسم 
( 8 )المتفقة ؛ ومن قبل الوزن , ومن قبل التشبيه نفسه . وهفذه قد يوجه كل 
واحد منفا مفردا عن صاحبه مثل وجوه النغم في المزاسير والوزن في الرقص 
والمحاكاة في اللفظ أعني الأقاويلالقذيلة الغير (9 ) موزونة, وقد زبتمع هذه 
الثلاثة بأسرها مثلما يوجد عندنا في الْيُوعانذي يسمَى الموشدات والأزجال . 
وهي الأشعار التي استنبطها في هذا اللسآن (10) أهل هذه الجزيرة / إذ كانت 
الأشعار الطبيعية هي ما جمعت الأمرين بميعا(!1) والأمور الطبيعية إنما توجده 
للأصم | فر ساراس بح لق . وما هي إما الوزن فقط وإعنا 
الوزن والمحاكاة معا فيها ‏ 


7- أوسطوطاليس . فن الشمر سع الترجمة العربيّة القديمة وشروح السغارابي وابن سينا وابن رش 
«ترجمه عن اليونانية وشرحه وحقق نصوهه عبد الردمان يدوي . بيروت . دار الثقافة (د. ت 
)ص 203 

8 - م تقلية حسب اللفويين . ويرص سيبويه أنه اسم جمع ... انظرء اللسان ٠‏ 

ا0ا- ذا ضبطها المحقق . 

10-أي اللسان العربي . والجزيرة : الأندلس . (١‏ عن المحقق ) 

1 + يقصد الها والحكاة بالأفظ 


معدم آمهات الأفعا 
معانيها وأوحه استعمالفا 


تاليف: أحمد عبدالوهاب يكير 
3 أجزاء (1534 صفحة) 
نشر دارالغرب الإسلامي بيروت 1997 
تقديم الأستاذ : عبدالقادر المفيري. 


يعرف كل من اضطلع بمهمة تدريس اللغات وقضى السنوات في تحليل 
النصوص مع أجيال التلاميذ والطلبة المتعاقبة ,ونظر في كتاباتهم 
وأصلدهاء دور الاستعمال في توجيه معنى الكلمات وأثر السياق في 
تلوينه غلا يمكن الاهتداء إلى ما تعبر عنه كل كلمة مسن دقائق معنوية 
إلا بالنظر في النصوص والمقارنة بينهاء ولا يخغى أن كل عمل معجمي 
أصيل ينطلق من رصد الاستعمال [استنباط ما جاء 
الألغاظ وهذا أسر بديغي, ولصاقت المعيم بعد 
طريقتين: إمسا أن يقدهالمعاتي الميكنة لكل لغظة 0 3 
لوجاهتها سوى سلطته الغلمية ,وإسائإن توْيّها بيا جاء في استعمال 
الكتاب لها , وقلّ ان نجد في صعاجم اللغة العربية التزاعا بالطريقة الثانية, 
وإذا ما اعتمدت فلا يكون اعَتَمَادَهَا إلا جزنيا. 


وهذا -على ما يَبَّدَمْ لنَآ- ما كدا بالآستآةٌ عبدالوهاب بكير أن ينشر 
ما نجمع لديه سن استعمالات للغعل العربي تقدر بالاف من الجمل ؛ لقد خصّ 
الاستاذ بكير الغعل بعنايته لأنه في نظره جملة ب 
بنائها ويتحكّم في تنسيق أجزائها".ما يقال في الفعل يمكن أن ينطبق 
على مشتقاته , و معلوم أن || ات زمثل رصيدا هاسا سن قسم الأ سمياء 
في العربية, هذا بالإرضافة إلى دور حروف الجر في تكييف سعنى 
الغفعل وإكسابه دزالات تختلف باختلافها وتتباين بتنوعها. 


وعن الجدير بالذكر أن هذا المعجم ثمرة ممارسة المؤلف للعربية بحثا 
وتدريسا تواصلت عشرات السنين, فما انغك خلالها يراقب استعمال الأفعال 
على لسان أهل الذكر صن كتاب العربية ويسجل التراكيب التي تضمنتها 
باحثا عما اكتسبته منها من لضائف العاني ودقانق الدلالات, وهكذا 
تجمعت لديه الاف الاستعمالات المتنوعةء تنوعت زسانا و مكانا ومصدرا. 
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م 0 قائمة " مصادر 


ا منها القصص والروايات ومنها الوسائل 

بالمعنى الجاحظي ٠‏ و منها محنفات في الغلسغة والكلام اليل 
والتاريخ والجغرافيا والرحلات وتراجم الرجال ...كل هذا بجانب أبلغ النصوص : 
القرآن الكريم. 


ولنن اكتغى الأستاذ بكير بالإشارة في العقدمة ‏ بخشبر من 


سف ابعانا أخرى / منها ما أشرنا إليه من يُمين 
الباحث سن تتبّع حياة الأفعال العربية واستقرار معانيها أو تطورها وذلك 
بما يوفره من اسنعمالات لها في العصور المتقاقبة: ومنها توفيره مادة 
اظر في معاني الكلمات الباحث عن السرفِي تنو دلالات الكلمة 
الواحدة وعن الأصل المعنوي الذي تَرَجت إليه أو لا ترجع ‏ تلك الدلالات » 
و منضا تسبيله لأفعال مستحدثة كَرَضَهَا إلْاستعَمّال فسارت من العربية 
لأنها لا تخرح عن نظامها الطرفي, وهكذا بقدر ماركان الاستاذ بكير 
حريصا على سلامة العربيٌ كان حَريضًا عَلضَرَصَهَ هنا يبد فيها فيثريها 
ويقوم دليلا على حيويتها. 
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القهرس العشري الثاني 
[مجلة دراسات أندلسية * 
(1993 -1998 ) 


إعداد الأستاذ: الحسين البعقوبي 
50 


* أوليقار ليمان /نقل مقداد منسية : ماذا بقي من فلسغة ابن رشد؟ 
العدد :20/ 1998.صص 5- 19 


* بكار توفيق : بدلية الممائلة والمقابلة في "رسال التوابع والزوابع *. 
العدد : 13/ 1995.صصك- 19 . 

* بكيرعبد الوهاب /تقديم عبد القادر العغيري / :معيم أسّمات الأفعال, 
معانيها وأوجه استعمالها . العدد : 1998/20, صص 101 - 102 . 

* بلعلجيّة عبد الحميد / عزونة جِلولَبإلموسيقي الأندا 
لتونسية .العدد : 12/ 1994,ضوي 20 “35. 

* بنشريغة عصمت دندش | منْ)سظاهرالحيلاة الجتماعية بالأندلس ؛ «طقوس 
الجنازة ٠‏ .العدد :13 /1995-ضص 36220 

* بنشريفة محمد “دول التسامح الديني وابن يمون والمسوحدين .العدد : 
4 /1995 .صص 726-11 

* بنميوة عمر : جوانب من تاريخ آهل الَدّمة في الأندلس الإسزاعية , العدد: 
4 .صص 47 -66 . , 

* بوتشيش إبراهيم القادريي : العرابطون وسياسة التسامج مع نصارى 
الأندتس .اتعدد :11 / 1994.صص 22- 34. 

* بياتلي ؛ يحي كمال : الرقص بالأندلس .العدد : 13 / 1995.صص 
13- 104 


* ثقفان (ابن ) عبد الله بن علي : ظاهرة الانتماء في الأندلس ( القسم 

الأول ) .العدد : 11/ 1994.صص 50- 66. 

* ثقغان ( ابن ) عبد الله بن علي : ظاهرة الانتماء في الأندلس ( القسم 

الثاني ) .العدد : 12/ 1994.صص 56-45. 

+ ثقفان (ابن ) عبد الله بن علي :مؤلفات جديدة , العد 1998/20 , ص10 1 
30 


* انظر الغهرس العشري ( 993-1988! ) قي “دراسات أندئسية * عدد10,ص 94 
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الوليد في الدراسات ات الرشدية ...العدد : 19/ 1998 .صص 71-1 ( من اليسار ) 


* جمعة أسعد :قهرس الدراسات الرشدية المعاصرة 
الأول .العدد : 19/ 1998صص98-87 .( بالفرنسية). 

* جمعة أسعد ( صدقق ) : رسالة قي مكاسب الملوك والرؤساء والمرابين 
المدرمة لبي الوليد بن رشد .العدد : 20/ 1998 . صص 21 - 50. 

* جمعة أسعد : ففرس الدراسا. المعاصرة ( القسم الثاني ) .العدد : 
0 /1998 . صص 39 -98 (بالعربية على اليمين) وصص 22-5 ( بلغات أجنبية 
على اليسار) 


بليوغرافيا ) ال 


2 
* حمرونيي ( ال ) أحمد : شموس غابت ولكنها دائما تنير , ترجية 
ل,يميليو غرتيا قواث ؛ وجاك بارك وسعد غسراب .العده : 
15 1996 .صص 26 - 49 , 

5 
* خبييرقلمش كمبيو /وفرني سكا سقورا بيريث : الرصيه 
البيبليوغرافي [معهد " ثرفنتاس " بتونس حول الأندلس . 
العدد :15/ 1996.صص 5 - 15( صن اليسار).. 
+ ريف مسي الدين : يدك ابَاكٌةالششتري ( موشع). 
العدد :13/ 1995.صص 99-98. 
* نضراوي (ال) مبارك : ابن لَأفَبورٌ شعره ( القسم الثاني. 
العدد : 1996/15 .ضص 5 - 25 . 
* مخراوي (ال) مبارك ,آين.وكيسيون , القسيم إلثالث . العد. 
:6 صص 69 - 99. 
#نضخراوي ( ال ) مبارك : ابن وهبون ٠‏ (القسم الرابع ) 
العدد :17 /1997 .هص 5 - 23 . 
* دشراوي ( ال ) فرحات : في آداب التفذية التقليدية : أحكام إسلامية. 
العدد :1997/18.صص 47 - 62. 
* دي بلزا ميكال / تعريب الحسين اليعقوبي :الرباط والرابطات في الأسماء 
والآثار الإسبانية .العدد :13 / 1995.صص 69- 86. 
* دي قنقورا . دون لويس : الأسير ( ترجمة فرنسية لدون خوان ساريا صوري 
/تعريب محمد بن صابر ) .العدد :15 /1996 .صص105 - 107. 


# حي ناد : الْمُوشَح العروس لي شها .العدد :16 /1996. 
صص62 - 68 . 


* رحيم مقداد : قي رهاب الأتدلس .العحد :13/ 1995.صص 102-100 
* ريم مقداد: ديوان الأتدلسيات.العدد : 14/ 1995.صص 78 - [8. 
* نوق م + التدمل المرينيي بالأندلس.ال ا 
7 صص[3 - 41. 
* يروق مدحمد :الفغبرة الأتدلسية إلى العغرب . العحد ؛: 16 / 1996 
0 7 
* ريدان سليم : في التعامل مع ” التوابع والزوابع ” لابن شفيد وتعدد 
رواقدها .العدد : 18/ 1997. صص 5 - 26 . 
* ييدان سل اتسين الت وق بال العدد :17 
/1997.صص 71 - 79, 
* ريدان سليم : الموشج العروس موجود .العدد : 15 /1996 .صص67 - 76 . 
0 ص [ابن رشد الحفيد .العدد:1998/20.صص 100-99. 
* زبيس سليمان محطفى / تقديم أحمد الحمروني : المدن الإسلاميّة بالأندلس 
العدد : 16 / 1996 .هص 55 -61. 


*ريدان 


30 
* سائشس , د. فرنمسكو فرنكو : تطور الطب في الأندلس .العده : 
2 / 1994.صس ك5 - 35. ( من اليسبار ) . 

* ساوري ( ال ) عبد العزيز خيْدة شمر ابن مرح الكجل .العدد : 
2 1994.صص 63 - 65. 

* صدرالسيد عبد العزيز سالم ]4 ##الطرا فل الأندلس في عصر دولة بدي 
أمية .العدد : 13 / 1995 “795-87 
* سويسي ( ال ) صَنْسيم “العلوم العربية بالأندلس ونقلها إلص أروبا 
ودورها في تطور العَلوم”.العوه / 1994/12 اص 5 -19. 


شّ 


* وان يونس : الصورة وموضوعاتها في شعر ابن شهيد الأندلسي العدد: 
18 1997.صص 27 -47. 

* شهبر عبد العزيز : التعايش بين الأديان فسي الأندلس من خلال نصوص 
شعرية أندلسية . العدد : 14/ 1995.صص 29 - 46. 

5 ين تونس والرياض ( .العسده : 


اجمع 

971 .صص 4-3. 

+ شبفة جمعة :دور ارسة الترجمة بطليطلة في نقل العلوم العربية 
العدد :11/ 1994.صص35- 49 . 

0 ة :هل أتاك حديث تر؟ ( تصدير ). العدد: 

2 1994.صص 4-3 . 
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* شينة بمعة : بعض العظاهر الدب 
العدد : 12/ 1994.صص 36- 44 


قي رحلة عبد الله بن الصباج الأندلسي. 


رت ير ) .العحد : 1995/13.صص 3- 4. 
المسلمين والتصاري صن خلال الشعر الأندا 


* ثيفة جمعةيكبار يحلوز .( تحدير ) العدد: 15 / 1996.صص 3 - 4. 
* شيفة جمسعة سمكة التسامح أو التسامج بين التنظير والتطبيق .العدد: 
6 1996.صص3 -4. 

6 صص 1 3- 54 
يّة( تصدير ) .العدد : 


خ .العدد: 17/ 997!.ص ص42 - 70. 
؟(تصدير).العدد : 18 /1997.صص 3 - 4 . 

العلا والثقافية بين تونس وإسبانيا. العدد: 
8 0 صص 5 -46 ( بالفرنسية على اليسار) . 
* شيخة جمعة :حول إحراق الكتب أو ابن رشد والجريمة الكبرىر(تصدير) 
العدة: 1998/19.صص)!! - الا . 
* شينة جمعة :المكتبة الأندلسية .العدي:1998/19.صص 22-9. 

جم 

* صابر ( ابن ) محمد : قفي شستيسيسة الرشيديّة . ( شعر ) .العدد: 
١8‏ صصر65 - 66. 
* صابرز ابن ) صدمد :لحظ ريم (موشج).العدد :16 /1996 .صص100 - 101. 
* همود نور الدين ؛ دي سوْآنَ > أنَذَلسيكناك”7 7( العشسم الأول ) .العسحد: 
1 ,صص92 -108 . 
* صموه نور الديسن : ديوان ٠‏ أندلسيات » ( القسم الثاني ). العدد: 
2 صص 78- 86. 


اد 
* طالبي ( ال ) محمد : حوار بين الأديان أو حوار صراع من أجل حوار 
شمادة وتنافس وتلاق .العدد : 1995/14.صص 5- 33. 

* طالببي ( ال ) محمد : الفسئن والحروب وأثرها في الشعر الأندلسي 
للدكتور جمعة شيخة( تقديم ).العدد:1994/12.صص 76- 77 ( بالعربيئة 
على اليمين )و38-36 ( بالغرنسية على اليسار ) 

* طرابلسي (ال )حسناء بوزوب ايم نقدي لكتاب “القصيدة الأندلسيّة خلال 
القن الثامن المجري " لع.يم. الغرامة. العدد : 1997/17.صص 24 - 28 . 


0 


* عبد العزيزء هشام فوزي : اليهود في ظل الحكم الأ,سلا مي بالأندلس . 

( القسم الأول ) .العدد :15 / 1996 .صص 95 - 104 . 

* عبد العزيز . هشام فوزي : اليهود في ظل الحكم الرسلا مي بالآندلس 

. ( القتسم الثاني ) .العدد : 1996/16.خص 5 - 11. 

* عشاب (ال ) عبد الصيد:من نوادر المنطوطات. 12/ 1994.صص 57- 62. 
0 


* غديري ( ال ) مصطفى :توئيق قصيدة محمد بن عمارالأندلسي. العدد : 
٠ 8‏ صص 53 - 56. 

* غديري ( ال )مصطفى :تصويب خلل في من إحدى تراجم كتاب " الكتيبة 
الكامنة للسان الدين بن الخطيب ".العدد :1996/15.صص 50 - 54. 

* غديري (ال) مصطفى :الموشدات الأندلسية بين البداع والإإتباع 
انطلاقا من الخرجات ...العدد : 13/ 1995.صص37- 54. 

* غديري ( ال ) مصطفى:استدراكات على دواوين : الرصافي البلنسي /ابن 
مرح الكل /ابن حزم .العدد :11/ 1994.صص67- 77. 

* غراب سعد : فسي التسامح .( تصدير ) .العدد : 14 /1995 . صص 4-3 . 
* غنوشي عبد المجيد : انطلاقة الفكر العلماني في الفكر الإسلامي 
الأندلسي خلال ق 12/6(ابن طفيل تابن رشد) .العده : 1998/19. 
صص 86-72 ( بالفرنسية على اليشاز).. 

* غنوشي عبد المجيد : (مييز'يين خاب الغلسفي والخطاب الشرعي وإثبات 
الصلة بينهما عند ابن رشد | القددا:/19/ 1998.صص 8-1 . 
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وإسبانيا وتونس.لج. ج. عبد الوهاب .15/ 1996.صص 77 - 94. 
* قريعة محمد لسعد : أسطورة الوتر النامس في عود زرياب . العده: 
16 . صص 5 - 19( علص اليسار) . 


50 
* مدني ( ال ) عز الدين : ابن قزمان , إمام الزجالين العرب شخصية 
مسرحية .العدد :18 /1997.صص 48- 52. 
* مدتي ( ال ) عز الد, 
7 ا صص 95 - 97. 

* سيلاد (ابن ) جميلة : الشعر بين الصياغة والعضمون » قصيدة " لئن 
قصرالياس " : لابن زيدون .العدد : 1997/17.صص 80- 94. 


أبن قزمان شنسية شعرية تارينيّة .العهده 


* ميلس (ال) العسلمون قبي صوابهةالعل 
العدد :1997/17 .صص 5 -31 ( بالغرنسية على اليسار) ‏ 

* صيلي ( ال ) محمد : المسلمون قي مواجهة انعلم ( بالفرنسيّة علي 
اليسار ) .العدد :11/ 1994.صص 5 - 22. 


3 
* نداء قرطاج : الندوة المتوسطية حول "بيداغوبيا التسامح في حوض 
البدر الأبيض المتوسط * .العدحد : 1995/14 .صص 73- 75. 

2 
* هرامة ( ال ) عبد الدميد بن عبد الله : ظاهرة المنفرجات الاندلسيّة 
في القرن 8 /14 . العدد : 15/ 1996 .صص55 - 66. 
* هريدي محمد عبد اللطيف : الأندلس في الأدب التركي الحديث .العدد : 
1 1994.صص 5- 
* هيئة التحرير:المكتبةالأندا 
* هينة التدرير:المكتبةالأندا 


العدد : 12/ 1994 . 66 - 77. 
العدد: 1995/13 . صص 118-105 . 

بيئة التدرير: زماذح من التسامج في التراث .العهد :14 / 1995 
.صص 72-67 

* هينة التحرير:قالوا في التسامح .العدد : 1995/14 .صصس 76- 36.77 


* هيئة التحرير:المكتبة الأندلسيّة .العدة : 1993/14 صص 82 - 92. 
الشدة :15 15967.صص 108- 113 . 
.الععد/16] /1996 .صص 102 - 107. 


* يعقوبي ( ال ) الحسين :في المكتبة الأندلسية .العدد :11/ 994].صص 
91-8 


* يعقوبي ( ال ) الحسين :( تصدير ) الشمعة العاشرة .العدد : 20 /1998 
نصص 4-3 

* يعقوبي ( ال ) الحسين :تاريخ الصفر أوالتقويم االعجمي بالأندلس .العده ؛: 
0 / 1998.صص 51 -57. 

* يعقوبي ( ال ) الحسين :الففرس العشري الثاني العدد : 20 /1998 , صص 
3 - 108. 


ممم عل أمعالا 
وقووزه مطاءق عل موغن1 ما 


عكداملقةهة عتمغمط ها كممل ع مبعدع اك معجلرمعة م" 
(5/115) غطتلفه نلك عط هآ كتساوعط 
"(5 9/15) عقممعين عل علاعه فادوكات 


أطله1-)ة لممسسعطمك8 .2 عل مهم متمعئععط 


عنعانيط لعن مه ذه امعمععمنة لجر عماغ انعم امفامدم عا * 
كتمن1 543-94 ذنم م60 بوه 


أعأقوأنه عدسمفه! د #تتدمف8 عدوغط يدم 
عنعلوق] “تعمد اء! طد8ظ - كتمنا؟ 51-1006 :818 


«الفشن والحروب وأثرها في الشعر الأندلسم من سقوط 
الخلاقة اق 11/5 | إلى سقوط غرناطة اق 158ا» 


بتقديم : الأستاذ الدكتور محمد الطالبي 


* يمكن الحصول على نسذة أو أكثر بإرسال المبلغ المناسب باسم المؤلق علس 
الحساب الجاري بالبريد رقم 543-94 توتس 


بواسطة حوالة بنكية على العنوان الثالي : ص.ب. 5١ ٠‏ - 1006 توئص باب عنارة - 


الجمهورية التونسية 


الجديد في المكتبة الأندلسية 


راسلنا الأستاذ الدحتور عبدالله بن علي بن ثقغان عضو هينة التحرير 
(جامعة الرمام صحمد بن سعود الإسلامية -الرياض) وأعلمنا أنه أنجز 
البحوث الثالية : 

انب الصحراء في يلاك الاتدلس . 

- دور الرّجز في الفكر الأندلسي . 

- الأعب الاقليمي في الأندلسن ضياقي غاياته: أعلاعه. 


- القصيدة الأندلسية خلال العرَتينَ اليابع و]إخا مس الهجريين: 
المقومات الغنية. 
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556) .3 بعك" - 206 .اودلا ."فوم ' د لك _مساذ سسدعيعا ع عيومنا 
1 .436 73.وم , (12 "0 ملمنصع و0 


ها ماعرهن مانفسه جا تفمعدر لك متاصمعمم ونماءم ما ,7 114 تعنانا 
7 .146 ذ 133.وم , 2011 ٠/01.‏ ."ووتسهلة1 متفيوة" 


8 


ممءاةهم ها وف ممععمم هنا و[ ممعفهه: 3101880 22تاعتهممم 
, 1 ملتوفعة؟ .30 عسداه/ “ اإتفطك!” بك غمم عدم يقامسمودم-مونفمسه 
374.162 35.وم 


2 


ف#ونتم فاه دمت) مساما ع0 انك تعوجباء 0 عجوم | طففدة خاتتقاع لطم - 
ووتافتكة فعهوة فاك علقموز0" هذ (معنومامممت #«وتعتعممبد ء امهمو 0 
.1935 .256 4 233.مم , 1113 ك8 ."مممطلها1 


32 


عنط ‏ عماءامع م عد وسةمسمة! كصلا بأمهه6 5010818 ١ج‏ 
معسطامنامةة” هد «دممجرب0 «سد عممامعصصمة مععاننافا"” ملك فصر “وموك .و 
1980 عرطمع جالع طسماجع5 .3301 294 مم , 5/6 *30 .“كتافامولره 


«#اممتهوام هيوم عم ملاممهمناذة8 م2 بسنطعهه1 80501 ظلاال ١‏ - 


6 © "واسضبفل8 عنطممعوانا" عة متصتليك" هذ ععمجعدا كع عوباراماعة 
1964 3100 92.مم 


رصنا ما00 مه عاثاجا ملعك نطمعهانرام مأك فده افمع ار *1 ال2113181314 ١ ١‏ 


"كوسوتسهاك1 ومادية يفسا 3بعفتويي عدف" هذ ععمجودار بد جمفدميع ال : 
١‏ اوم لم00 .414 4013م 


الفطويلتة" هذ معمعنث كعل هتلاه سد عاصصمنا 016 ,عامط ك6 
0557 , 3 عمد" .130 .املا .“اتمزعوااعيه0 معطعو افع ةاجعومماة معطعكنيه0 عمل 
,1550 .3585 


ف لسطستعة" ١‏ عساعسمرعونلات عع +معافمة بالسلعظ #اتتكخ6 
8 , 2 مدع 130 .أو/ا “الدطعولاعك معزموافمة جورملا معطعمان9 
0 .303 


نوها سمت معاراساءة معدا ,جدود 6 50110218 فم اسملعظ 64138 
قعل جمامعممم! عنميو م عامط معنعمة جل مها #لمعرطمباء ج00 
"لقطموااموم0 معطعك فم فلهعوهال! معضعنيمت؟ عل أعهعونمت" هذ وممجومار 

.0 .385 ف 0557م , 3 بود ,130 .9/01 


ع( «عاممعاراء ج36 وسوناوطن سد نماك سسكا لاتكحو 
وطتعلنم! .«ممادا م عزوه/ملعيروم 


عمل 1١‏ «عومافمطعالا! عمل #نودامعوم عه العامة #الكح0 
5 3363 347.وم , 26 "91 .“وسسايهعوة” صذ عا(ومدمان(ه «مطععنجملول 


ها تممسساء نمم معادم مموصمها جع صمد عمالعلة جنة ماسساعة! ظالاكة6 
٠/01. 132.‏ ."لمطوائعوه0 موطعوتفمة جومملا معطععانه0 كعك الضطعمائمة" 
82 .3263 50,243 , 2 عمال 


عم العلهلاوما! 216 «عناا توم دهمة قف مفمجمياال .11 16للاهنانا 
عق لظ .«منماسيرروه 


هذ «ممللشممم عمل «شتيزلفك عن عط وعمسا باعطوع لالد 
*21 .144 .اول .“الدجؤعة العم ضموزةه جتسع ممالا مسطعدنس0 بعل الخرطعى نوج" 
1994 .332 0.28م ,1 


19 


11 111 
.01112 5214 15001151 ]كط 1ل 


فس القعت6 افر طعمه عنطممعمان/! عل ملع تسجوهة ٠11‏ عاط ,عل عمائزة 8088 
4 بج تدطتعداة بمدمال جنال طعسل لماع همسا بوذا 


عل عاعسهمظ امات كممصعدا اوسة 6( ,.1 مك14ة1 كه تاسكم 
.1834 عتمعفملة كمناعظ عة وعمس ةجططة تعفممم ال 


ِ6 


عف لساعيينية" ها «ماماع ملعم »موسا عله تعمععدا بامصاعطط :1118م 
.65 ف وكمم , ل عموع 114 .1701 “لمعواقكم وعزعوتفمةتمعورو)! معطعسيسط 
1964 


للا 
كك عيضي" هذ +اعم3 ءز2 عقف اإاسعك جع كومتومار 05 جوامع ممم 
الا؟ كهقم28055 .ل لعهلمه 20 .100 1 لمم , “كستامادوو ممع 

5 زولا عاذ .0104 ,«تم لجع كسمم .075اتنارا 


عله ااسطعيتمة" هذ عم مجعسار نمم “عممنك «عجعصمة +1" اسساءة! عتكتمع. 


4 255مم . 2 “لز . 115 فمجظ .“امماعتااميعع وولععافدةلمعمرماط معطعكايمه 
.1965 .293 


18 


4 


ها اسمنة بر صمممعناء ,لسكا ثار حت مءازعمائز ممنوناء3 ,متلنسع جم 0< ١‏ - 
عل فاقتهة" .128 3 9قمم . 1-2 ملستمكوع 11 عساولا 
91 فدلا “ووطدية ووأ 


7 


"0 .85" كمحل وعممعناد © ممندوا4 ممعسه17 «م3 .© 512900105718 الملا ١‏ - 
.1957 .623 3 385.يوم , 32 عير 


17 


ع ات كملمات ومأمماعتفع كماع جماعؤيد عل معنو[ معصجى .1110102 مالعم 
ولتماونتز 06 مامعسهارووءط لعن كمنفسيوع"” صذ عع مصعسار عل "لقيرةالسلاء ةانم" 
عل ممةتكع سنا .5 "30 "معنابم فوط وونداوتهعا ب ملعمسوع هلعل 

0 42هجم6 .مفقمم6 


أه قت ععوجسار مف معنهتز ما مل مسمانرك امف عمانجععممه عع:7 ,وعومذ 6الاط 
1991 .138 3 31لبمم, 2 0( "ععطمية ووإفبيوع +2 لسجممة " 5 001,6 


فنا 


6 معأسمادهه ها ع مالي بر مف اممنعة؟0 ,1.6 8101:8710 082 110همم 
364.950 47بمم , للا عمساولا *كساففمخ دلخ" مذ دعم سعدا 


(0126-1/98) فاععم1[ ما وعمسا .لعيهة االاتتااعم8 تعن علهدمم 
عطوكة-مممووتةا هكم غ1 .ممم معام مارواصمعهم أ مع 
196 


(مءاسفامل( مرمدج2) : ممنوونة آم ل مممجعم ممع الملاهر 
د06 عه مووافمه .كعبلوطليرظ مععتلعمم مومفل عن وفاعمسهم1 
1992 لاتققاط ارؤ معنت 05:طنا .80 عماظتة 


وذ معأسمانذ مانو اسمعصمم ل بر وبوجعاتنا ع2 «مدصا ,متلع8 0311 اهمه 
بقفائا ,انعقدها!! مندتاانطم8 عه كما .61 1 39.مم , 10 "31 .“كونهمدره" 
,1990 .مقدووع عاممعتلق 


وبع مك جنا هأ ه بلطا «وسم مف “عم جمعوعع/( كعمم ةمال" رصا ..1 510155 
بد مصدناها موعمعنكعسسة عن متكتج_ .وممهناسا كمنفسيعة" هذ كومذه عمسنلا»ا 
6 .مقدووظ .60 3 قك.وم , 20 “20 ."قاكزامصتتولة 


16 


كمع نذاره امد« ممس«وافمجة ,(5.0 كسك 010) #مفسلدة كتتح 6 1/0 :03182 
كجمااععينل” ها كممجعسا عل واتممممسعلمف ممدساسسم ممممقظ جه 
60 كك تازتمع عل معلدللا مناك8 “وعااماء::981 وز عتوطاموائلا عنه 2 لميستفعم 

1963 


اناه 0ه1 أ مع فمةناصصست ها مف مامه »17 ,امفه لم5 5ظنكخ 000 :031:2© 
.28 ذ 115.وم , “أمتعومية1-ممممولة: ونسعواف 11 عة عمعخ" هذ عغمسمع ا ع4 
.1964 ضقهالا 


اناف 0ه1-اه #«طمد كم ممنعمو اعمج كممانانا ,مثهاله5 25ك8 0106 :0318© 
ومع ةلكا عععطمة كمقيدي عل_موع هوي _/'ل مل كماعخ" هذ «دمم مم4 م4 
1 معلما .للمظ .لظ لظ .324 1 313.هم , "ومطونيا و ط مام 


, 30 “ا ."متممنوية " هذ دسثئه! معنفء» ممعتم وسار له ممما قا , (ا ماعظم 
8 ."فأعمعك قاعة مدكتفعيه وأ عه مزرماكنط عف ماعتهة" .264 1 233.مم 


ذ 195.جم . 25 ١1"‏ ."علتمنسمهد جع" ها معاستاء بعوم سعدا ,.ى 1001 080000 
,1969 .18قهاة .206 


عردم اد كمه عدا , الل[ كتنه1 1.8010 5تف1101 التالخكة 
.976 .مقهركة "روطي" ها معنلهستعسع اه جه 


هذ معمسعحم عه ممدمكوه 17 وتلق بتع« 0نا .18:2 اكتهلد 
.212014 .120013 لممواتف8 ."كمالففمة 


أممه” وأزمعواتز ما دن “معام عدا" 12 ,مفمقدع" 310111835 2310301210 
.58 ف 39.جم , "3ا1مدولة 13 عل مفمعنةة عل منتممنوعة لعف كلهم " هذ نمم عل 
.992 .ةانووع .قتعمع لوا لفون 


موسا مجعم #العفصاء د مكعم عدا ,اعمتفه 8 اللمكد متخظه 312:01 
.لنتفها! 12.54 84 


1 


وذ معمبعما عه كمءنهداممعم جمد دما ,أعسونالة ته الهال ع :02002 
لقا .قسدمماسة «تمنا .25 قف 17مم , 7-8 “لذ .(اقمدووع) “مقصدم" 
.1984-1985 قاقموع 


6 


كفسه7 ص مقع عرصم نع بر ععمبعدا ,معممكام 5نا0 اهل ماكختم9 
59 1( م ككول؟ موممام بممها! عة فحفاو تقولا ممم كلت .ماو 
,1989 بةاروامممةم 


عر ومعنوا لك ع معد أء #مامد معأعامم صل ,مكمدالة 5ظنااته! متعظمن. 
“لملا .103 3 73.هم , 20 3١‏ ,"وو امكولئط متتقسسط " هذ عمماما وممجعبور 
1987 .هدوع بمنععيالة 


«ذتعوجعبام ده مماعمعى وأ عل مأجمها ما ,معدطلة 85لا وعتهلة ملع هم 
,1986 .اهمدع .مسالط .تهنا .153 37.مم , 31*19 . "معلموواع متمقسم 


جفإمدمالز هذا م4 وسطات 6ل عر وممجعسار بتمفه«لمة كتانكة 206 :ك0 
"ومع أ ماك وونلاسعع عن معمنعظ بتاكو[ غ9 منتفصة" هذ ععاهاموامه ععذممه 
:198521986 0100 .222 1 203.مم , 23 "ل 


عل كهجط0 عمط #ذم5 مارقجهملاضانا .ممذهئله؟ كظتة 00 :60113:2 


عوتمعره لقمعتتقدعاهز عدوملا كرف كعيعفب يفوروعدم ععامنالييلة" هذ وعدا 
كقم غائه8 ,"وف ووع ةل ممم معوتقع 0612 عتمديع طعمة عدغ850 به موتعهمما 1 
ب978! 15د .2387 351.وم .ههع1" 10111751 


مس1 0 العم اقل ,(6 .5 كظستخ 0106 تدف ةحلمة 81:5 1106 :90167:2 
."سناكوط هوة ك عستسوطا" هذ هم عدار مك ممالعمر ها مف جنا وأ ه 


ملاس وا مف دجما دا ,(5.61 كتامتة © 010 0001 لد5 81:5 60361:2:1106©. 
اقدمتاقجعنهز عنروملاي نل كعم : وفموعط كعامنالمة" هذ مععلاءاها ع4 
نا "كف واعبدا 0 عتمدتعالممة عوغ250 يق موتكصمه! ف عدنهسميره 

8 كيه" .0ه1 101:11/51 


امل فم ااماممججا ما ,5.6 كظنته 000 :ملهداد5 ك8ت4 1006 :601182 
1959 .15 "3 "منونسموموة" هتمع جوسار مف معلاعمم هأ عل علدا هاه هماه 


متفمعرسدمع" كل تمعفمتنه عدجعاؤمجت عمفهطم5 ككنته 100 :0155:2© 


امم , ل عكة5 .20001 ا6/ا .“كسامفعة لق" مذ عمج عدا 4 “قهلة ك رام 
36.1567 


14 


خمامو ممم : عمو عل مسسورمداء ,متدملهخ لاتق 0عالضاظا 


فسلادتعزمنا ذا عه اممماتقع .23088 30 .“اس ويعمك كزيد] ممعممادح" د 
.ففها! هنمغدا؟ عن مكمعان ا مهمع 


2 


عل رز تطوجه ساق يف «معطمن وبعسوملمة ذا 106 «مئة ,مم8 حكقطك؟ 
تلحنا ممتحدع ,بذملا .333 21.وم , 90*19 ."قشوطق]" هأ وعم جعبام 


لم3 عل تمااعق كما اه عدمم وعدا وإمدماتر 2 ,عههذ حتكتحظ كوم 
8 61د !2.وم , 27 5( ."ومو مدواة كعنفيدوع" هأ م«وماط مجعملا 


أمذ! منهبظ أت جه كممجعنا مف وعفهجه زماعع) كما ,اعوهخ ختظ ف قق3: 2087© 
0 مكمهووت 101 اعل_كهاعخ " ها تابعال فصنم معلدافق مءأمتومك امل 
55 جم , "1934 1وقلقلة خامتوزهماءاة كه كاموإقسة 4 عممممسيع «منميك1 

,1986 لملداة .8204 


مما .لوغه سا فمعسة ذا فللهاات البرفي اعدو لاي82 هلالظ 08112 
.5هتمطة عل هزت زر فمفما" عن ندملا 6ك بارا ,ماد جمدموم بوب0 
,0654..1986:ه0 .؟مترهس مقتعمع 1و0 


مع اولع معشنادم هل ه عمم جره ار وللممه لت رأفنونال] اطاط انعط ناه 


0 أكآ 5مثفيهة؟ عن و1 0000 هذ لموتفمم 
.1985-1986 .603لرو .347 15 .مم 


0ن نا] ,إص لعدونالط :8:2 اله 58801 ,اعون( 82«الهالطظكا :08102 
.206 ذ .جم ,هاتهتانتكباامصعركذا! وارمعهات"! .اممدوقةا وارمدمل”ظ ها ع4 
1957 .لافقالا كمنممك كها عل ممعنوه:م 


2 مانت أصمعدمم امل اماعصعدمم ممعم ما ,لعدوالة :52 الخ انظهك! :8302© 


01 .مسمدسية .حنهذا .32 3 11بوم , "فلدتة " هذ زوعه جعسام فطميع رطا 
1985 


3 


01 18524 14 !8 ا 801 خ[لأط هع 18181100 


4 


"افيفلل " ها متءامسامم ما عل «مفمجعداه كغمبجن«ا خالا 50الضتة 
/ 20*50 


هتمماعنلا بوومبعد ل عل كممذه كوا ع4 ونوهادممت هآ ,4لا 0كاكضلخ ١‏ - 
أ .1945 بكو التضوع 


عل .112 .(0اتعسدوة ١‏ هفساكت) تمدعنا م4 متهمامء7 .خالا 50الفلة ٠ ١‏ 
7 .21 .قفهمة0-6فملها! .معمملة از ا 


فطعم مطل مك افاااسه ]اه طقات! 2 ,ماانصه) كر آ لم110 لاط متظظكم انت1 
ممم , 56 “77 "تطوة السك ذف نتعفيمين" مذ ممعنف بد عل معالممعاذه1 
,1987-1988 ,19 


كواعمعد معمط برمطا مك م«عافقمم ونابعل :52204854012 هماهم ١‏ - 
وسعفمين" هذ 1377 46 عنوة” م وةاتقاماعابوءه جما ه مدمما ملل : ههه ا 
77 كنهه17ي4[ 1 7.مم , 4 “0 ."والموواظ عل ومستتممرولمة 1 


هأ ممننهار مف تمنجو1 ماممى ع0 066أمها مسامجعنت 8 ,اعسولةة الأكم ١‏ - 
ول مادام ع3 ممعم اتات تع جع ووفه_معفددر؟ 2 1 عمسا 
4 متمعهف :1531 2271م “!قاتعقه ووتوتاري عل وملفيجوع 


17 


6 لهعهمة1 فعأتفسة ‏ «مامجعنار م «ممعتم مم8 بكعاممت 50806111 
, "قنلةا! متمسكتمجعييفا" ها معه جه « عانم اعاماء زه «مناتفع «مناعمهلا 
,1979 بعمممة .142 16 


37 


2 .0:04 .تعاككق متنصظ .قتا .كع ولاه أمنعام0 ,18 11شل4 لا 


عنما عستو علا هه ععلام »17 نوما * 05 ناه ,تاكسم مدن )19/085017 


6 402.جم , 1 .1/61 .“ومتعالقة ممم برطومعهاتؤم كه ميسن عط م مملاويوة" هذ 
429 


مجه أجعات جورم كباو به ]د #مائمع اذام عدا جوز ما ,رصحك 9901:5011 
.1931 .21*01 "سسلمسعوة ” هذ «رعاعامعتراء جا عامججعدار 

0م , “موزوزاعة فمه «طومدولنة2 6ه بدماكنةة عط هذ كعتلسةة" هأ فمامتوم8 
.ككشال! مهف ةاطاقة .013 كاللضلةا/ة بع .1 701/231637 .80 .4ه ما 


كسب ه إن #مانمعناقام > جور صما #مقاامج .يخ رمعم 18/015500 
١١ 000/111 ,‏ ."سطهووة” هذ سملعامهتيم كناب بامرسا بمسواجم ا سمه 
,1963 .104 16 0.88 


0175001 ."بمسشتهعوة" هذ كعم عجار فعا استك عام جنب بممما؟‎ 0١ 
200091 , ا 0373م‎ 393. 7 

, "لهنوناعة لومم براومدما لق ]م مكمردتل] عد مز معتفشة" هذ تعنم مومع 
3 ككها!! 6ففط نمف .0.11 17/110:15قهه :1 24.15157519 .401 ما 


1 


علا أناوطه فاكس وجل مه امجتمرزله «ععموعن «منعسدوعوا0 ,تمتاها لاناؤنالا 
ها 181.وم , 2 “2 . 25 ٠/01.‏ ,"كمتفداة عنشفلكا” هذ «مناء ع جسعع ة ره #سئعلة 
,1986 .195 


11 


علا عفص بيودامعطا مه مواومعمانطم 337 18/831 21037010181 
107 ة 101بوم ,كفم طمساه 


0 


جعلاملة أل _وناماممسسط إه #متراعه تعمجعبا .1( لعسجمماملة لاطالا0 
4 بواتقاد0 بكم وانقك«تدلا تعفسها ففكلتلن! بلمة بووجد ممصم 


الأفظ .121 .فق املد[ «عفهم ومه امنونفعايط جا فال بطوامفسة 35ظ عاط 
7 لاما 


]6 «واامسع فنع مممع 1 القعقزه اه كس ٠‏ لاعس[ مذ[ بوعوو1 طاطم 2/1001 عآناط 
131 ما 113.وم , 1-2 *0201.30ننا .اول ."لوللا ستاكسطة عط" هذ اس«عامم ه 
.1992 اتيف رمصامدة 


تعاعهتا بال أه لمسيوط" هذ ملع يمور« مه امنهاما ,وعومز وآنام 
.1992 عتاةء0 ي24110,260.مم , 4 305 .51 :0ل ."كمنفساق 


2 


لدم «طاتره بصومعهانطم عدلا «ذ كعناام مه ععهام 18:6 .. ل 81 1058:0184 
, 1953 .15 "20 .*وونفسة مووكة نم لمندئنه0 أو أموطءة عطلعو مناعالي8" هذ 
3 .0مقمما .278 ٠6‏ 246.مم 


فس مل ملعا أمصتفعم مذ اهعم امعةاناو ,.513 :3143 دمع 


عوفضطسى كك" واوكبنهنا عذ1 .م .209 3 175.مم , #مألم»#معصمء 736 
196 


10 


جاسم تعمل( اهعبت اتستز 16 : نوعلا مدلا فمه كومجعداء تكله 19/1097 


كتتدمع دكسايت فعد عاممدمانقع لمعتفعاة ها معتفسسة : طنده لطمنسيرة م" س 
8 190029ل1-54جاا 84 .158 16 142.وم , ممصسظ عسطاعة ه جمدمكظ مز 
5 0.0 بدمنومن عدرلا 


عط اع لجدعيو[ " ها من سس زه فجت متعم لماز ون وعمجعداء كله :19/12 


+166 35 10 76.وم , 36 20 .”ووتعم؟ اقنمو 0 ممع فعسم 


ع1 


عنلا #ه موسدمععتة "ممبباء ,مادم تومه 04ت بون:ها8 ,.5 رصد8 الخوعكر 
٠‏ تاممدولتطم لمد بوعلععط عبجيهلكا" هذ ”معنت 4اعوم عر ره «#صسمم 
.1986 الإسدطلة .235 6 20.203 , "الخخ8ن1101 .© رمه 6 )ه بدممط يز عوافيرة 


هتفلا" هذ براصءدمانام مه كوءماجدرل "او رسنال 18 ,تعيذا0 الهالاحظة 
!15 1616.مم/ 1980 .52 “لذ .“ممنسماك1 


آنا 


عتسهاتا" هذ معتمعى مضع بعمجعداء إه مأجمجع8 بمتعطيطة الف ا 
. "النخغنا10] .5 ووروه6 أو عمدمط مز وتفين5 ١‏ برطمموملئطم فمة بوملوعية 
.1984 رشمطلة. .202 16 183.مم 


36 


طااه «متاةلكجما 4 ب سوامم علط وفطس3 «لل .امك «المناوعائعع 
بوعتكرطممعلة أماعلواوهة مه بمماعصدق كافطوسه د15 )و ممتاعنهمام1 
4 جعفاما .االمظلع عتما عاموظ 


8 


جا «سمعسايل معالئجقا 6«( «ا عترتتعبجمم تعمجعدار عونصم ار صعبهاة لالالازهاة 
! صوط انرا املا "وعتونا؟ ممعتكة قمع إجامع 09 أه اومطعة عطا م متتعلليرظ" 
2 ومفوما .573 16 25.571 , 


الس اربعسرعوجوه جا مهن مومه إه معفة “وعم عدار ,الا مماهة 80لللطاط 
8 تعامللا .35 ما 3.وم . 3 "31 .361.1 "جبوتسهاةا اتمفسعنا" مذ بونلمءم 


"معنستهلذا ونفسلة* هذ أثنت جه فممع مه عدار ,ا كمع رمه0 [الهنا 0 
,40 6 13.وم , 1962 .آلا 106 


بجاممعمانام [ه معمععل معس وذ[ أفهواداه اكه" 
ا#كانها 145 كرم, و95 


مم6 اانخم2 110 
'سماعلئه لالتعالا عط" مز 


م برلصمدمالطم فمه «منهداعم 6 رمسم( + 07 ,كعع:مم0 [الهلان 80 
ام اعم ذال" فعس .155 6جعامد 258 ممتميه هما طلثم «وتاولكمد 
اماه ففاك!" «ف سويد م فمة (مساجمة) حم فمعوجة جنا طاةا , “اقوم:م 

31961 قة ومسا عمعدومةل! “مالثهه'-له زالةاته»” جه 


دما أه كاعد ١‏ الس صطل [ه االوه1 همه عزنا 70 ,كععممة6 1الهلان 110 
عه اممطءة :1957 ,11 فمة 4 كتقاط ,25 فمة 15 بمضحضع ده تممتاعة كمسسوما 
ان 


+7افتمطه له ها معدممي7 ملس مذل ,امعمولا لمسصصاملد 55540 
إن بورمع ,17 هذا صذ امعوار جم زه «متارعءممت *تجعطومعوانام عا إه عمولاماعالة 8 
40 م كثمم , 2 3 1/< .1/61 .“كبمتسفاةا فتمفسمل" جذ «مالمجممك 

19 عمدسسك 


مالم اءسجع امل عا فس ع عالع امل عا [ه جوع !1 كاعاعاملعساء تاطامة الخهلا11 
وعنفسة ,رطممعواتة" ]و بمماعتطط فهة بجطممدواتط» مذ كستوسطة* هذ مع ممما برة 
21 مطف 0 .84 .191 ما الوم , 3*9 ."علاملقاكة مز 


١ 


0 ها 176.رم رموه #فامع مل مذ عمنمعمم عنطمرا بعنمعمة/" ©التاته1الض 
.1975 معلامة لط .84 


ل بره فاصم سممعة عامسية «ننها 06 [ه «منافع ,8ع 2الحق 
#عممككتقسعة! :_سكنمقمروكا فجة «ستعمععلتطع" ها دعممساء زه كعتمماجع وم 


6م ,.8.0 /10(08تهالة .84 . “عالععف؟ 0.124 اسدع )ه عمدوظ مز جتمميع 
.6 لاما .128 10 


]ه #عده© ه كه اءعلاعازرا بتاعا مدا ره كفمجوسا به عطعةة /(0 وماحم 
,8 .225 ما 191.جم , 18 15( #ملفتلا" مذ مءمم اول 


."ملقلا" هأ اءمللعاما اعامعامابا 11 1ه كعم برك ره امعطجعة1 24505016 
:16 .137 16 20.91 , 20*17 


خ "هذ #«لفسقمعق اماما ع عمعمعمرة علة بااه بم ومرهةة 5010طالاهم 
قل اهددع _كتسانت نمه «رطدمودائاع لمصللة4! مز ؤتفسسة : طندع يطونسية 
,هماو متطعه/ةا .##ومتلهة-لمنا 8 .84 .576073و2197538770 منطامة كه عمدو 

2.2 1 


فاه كم رعلا برذ عموناات عاذ فجت "كالم وواتصدده املظ بفنهقالا تلاتتكتد2 
.1958 للمقدما بكعازاوه ا 


]0 كعاطاة ودلا مذ عامعسعاة سمناعامعايه فج عامميعاه , فزق/ة تتاتتكل4؟ 
85 .26 16 70.11 , 2000/1 .01 ."لنقططة لغ" هذ وعد 


65 ذخآ 1101:1511 11 لا[[طخ8 8181:1006 


]4 امماكللا" مذ راففع) كنتمطة .لذ الا مذ ملس م16 .8ه 1الخالالكفعتة4 
1 01 “مانام سالط 


8 


عاقفام فس دا إيهامميه إعقارءما «مثز مدع ,المتتهاطه 
8 6 ادوم , 20 315 “كواف0' مذععالل الممطمممعز وا جه بوملا ووه 
167 


عالعادا عدا جه اعاامستوقج! ونا جه يعم جعداء ,م أعمطعنلة (051:10 سا8 
1924 مقاط عو قطسدع بدوناماكعدعنة تدع امنا اتمصماة 


موانعاسك جه عنسمادة جا نروواهاتت عتاعممره «وتاعامادمل/ ,فتهل8 800115 
يت كنا 


اقم بترملنها بواورمكه انام ع تمجه إه برفلطه 176 .8 كملععقت 58100138:1:99/01535 
لمم , 8*2 .0/11 باولا .“ونعالو8 دونامؤعمدعة كمنفسة يعمة علللفناية" هذ 2 
1983 تعطومم86 .178 16 


0 


51110 
1115 125 نا 81 وطاط 
115 01 طالااكة 20171 


(عنعمم عصغتدسم) 


دم 101484 عوط 
وء«طاء .1 عع 6 التعه 
سعد معتمكآا 


ل "ووو اففمد وعفساظ ".8 علامدم عمقل متم قير 


0 


به مع مقمرعع يف رعظ اع لماءعزمس سد جوم #مصفك سم ومامفصيع 
عدم مص جوم لامي عق عع ص وماعسعلصسم ع4 ملس اموي 
وق اء ير 92 عالتيعة عق ومكتوموت عل عق «قتعمعة ها مإعادهم هل فطععرمموة 
دع ومععمممهاة م مممم اعة هالوم وزابز 93 معدمعاما ها ع3 لمدواعممعامز 
مكلمع مهملقاة أعل وامتعة اء يعمج ققف «معاظيد عنم زو و مموفم هابر كو 
عق مومه 16 م عطمعق وتممسعيهم لع «طمتمع يعرم ١ط‏ مسو كعمملولاكم عمل 
م فلك ب رفظ معدم ول موف ابر مموقع مع عتعدعوعمم عل وولهلة ملاعم 
مهملقاة لمق متعتيعم هذ ع4 وماسعلية وول عدم هقهاموعامسع ملعمعوادة و( 
ومظعم عق وها عق عوتمععية وعمواعمسماءمق عسل بر وسمسللواجع-مسعاوة 
غم عل قسنت مسج من لضعم" عل عق اع صم ولد 7646 . وومفصسو 
مه مقعالسلا مط عي مم بعصسم سييه جوم "مممقججعالمم]ة لع مع كعمو مهاعم 
وما ممع معتطسها بمملع وعمفمودعم وول صمع ولود جهودلواق م هاوايمم 
نعم هل مسمع . #اعمييه عا عي عسو مللومءت ‏ علو مع مثا /لامم 
عن ماعمعمل مه عمعتاطدم عق فمفانتط لومم هلدع وواع ميل ترعه زم مفتهامة 
ما عل وامممعتوي وتوانو لع مقتعمعه علي ومممسلتعيب وما وهم وموانامواك 
عسو ومللسز كوا معمم مقميكم متلط مز مسي . #قممس. ع3 عللم6 
+ متمطعمم لم4 ومتواعمل هذ عه ومقويع من موس لومم 165 ممع مومع موسيم 
بممتعمة مسولم لع 

اه وعامقسوي عم ايع اعنم روامصعل ممم بوقاعمعة مسوم ماف 
متعمعاهف لم مجعم ,لمم لعل مفاعس لمن ها ير #لوتسوممعمم ها ع4 لفصاق 
وملمسرا؟ وملسم عوط ع4 وامعتستاوسية مم اك ععممساتوسم كما ع مامرمم 
ومععاممم وما عل ووأفاتوت ها بمفتطصمة مسي وتاعطمول ع ملممممع؟ مم 
امه عقمم عتمي مم يمقليع عاممسمام اماف ار سعيزمز متعتمم نو عن 
ممع هلق علي ممسلمممم وممعم ٠١‏ عمم معفم اسمواك 

وعممعماءة )نمسم كما و دأعمقوومم س عل عقسعقة المماعمة أعرلم لم 
عا مع عطدم تامهم متأطسيا | بكم )نفع وعمماصممم عمل ابر وعلممسااي 
ممما عسو 6 م مولعم برغماممجمايما عما مك كعرنه عم عق مماعمافعمممم 
عمل موناوعدما ع هللاه معريف-57) م «عاطسم ابر عسافهمم ام 
6 علعما والعفوة عفريو ررممطاا مايه متمعوميم عمعم” هر د ووأجهالميع نامي 
#مزعه ممه ممعم مكف ب )ممعاع يملومتمعل امد معزه اعسوة معاطم 
عدو مفاسهملولة أمدمك مه هموااسه من 16 مععمسز ها " عل مفاعمماممء 
عت عمجم ار ععممساتعمس هط ميف عملم عومسم ع4 سجمصم 
. “كعمسااتت عقصعل عوط مجلم للملتلف ممزعم ع4 واعمعمعمم 

واتلسة مم معتمم هل . ععدماعمريععمم عملوع مهلها م عمعصاءع لصفم 
ععممتعمامم هما ع4 «لعسماوممع ها ه معزفعق عو عسو عتمماعمرسز فس م 
معام ابر الممعممع مع معمفعمع ع8 لعل كولائمه يمل عدا عمعدع وعلممساتم 
امه اع وغ مههافلق صن عه ع6بم م بعملنعتصهم مع ممممفع بر جعممة 
عمععامم اع ععثمة عن ول مسي ععقفةاتممممعم كمماعويمم موطهم ام امهم 
.قاممع +8 ءا[ عمعاممم اع ب لصموعو .8 عتقمم ام فلك مع ترمط بر مجمة اولاق 
ما © #مستممعينا هذ مع كمساععمد عوعزه كما عك عؤاعماجعوممم ها عل عقسعلم 
مسمء صمعمنة عى مسو .16 ع0 ومزمطس عمل عولمقعد عل جمزعك هلع ملاعمو الاج 
عسومعة ممموعمل ب متطعردمة رافعك , ضيه قممد يتعسمه ملعممه ع 

ب عمسفاعودم هل فصو "متررتمسلمفمة امومات "سرادم عل عع , اعم 
وأسهعد . مقعسة بيد يك مصععة اع عنو وموصيععم فمعنة على يمتوممم وكالماف امل 
ده قط جتاوسيت ‏ عاعسط ووقم عمط عل معمم لع ممع ومعصيلم كن وفسمعتاطسير 
عجاكت ب#بومعلء ولممامعاما بممعسفد ممتكواد عنص ممع ممععمل ‏ نو وأق 
ملسسعتاطنم ,متوزعم هذ مالتميءئع . لعدوتعمد لملتصمم هل عم واعتكعة لم 
وفمععد اع عمزسامفجمة كها بر ومصيعم ع سالسا عل عل عمومم م مصنااية لهام 
دقعم الساعميع ول عق 


حالف عدا عسده ب جوم موس هس 


مقع وادعوعع م 


دوماع معنمة وز "ؤلالا51نا1ممائة كتمكمهرم “مع اعدف عو 
دوكموتعمنما هل معدم تسلصء3 مجتدع تعن هل ومسسفوعمد لد - عمقل 
اع 5ع فقمدالماعموف. - عممسمطهد2 مع كعم داعفسمفهمة كها بر معاللامماء 
بر معلمفعتط ,متعمعازة معموعة سد مع إعساففصة وتدمص لدم لعة والسعوم 
وه #عمملاداءءمى مفتوعاء دط متعتجمم هيوه ,مقسعقم .مفاعموااتدك سد مع 
ولمعتسولى مسسمتادف ملتاعصوموسم هط عدار مفتعموتيومرمة ع0 ممعملا هاقم 
ععساءع سو عق وواءتعمدمة ‏ و[ عفوعة ‏ عوبوارويك ملع ممتصف مسعلس لع 
مقكصدمة ها ماكفط 5موم نات لكتة كوا ع4 ب دملتعقيوؤه عمل مك 5عصمم 
بممعععق معساعم سد فمتطلنت لصت اع هم ممعستم وسلكواد عي عل 

ومبعسشة ومستلة وك وما ملعمجموت معط , عجوعله ممعم 
تله أنطد أدمتتفهد 6أدوةا؟ لد ومفموهصوف مولعم ١‏ ملعم ملل 
ورماعه عل وفلفوءه هل سم» (520/1126-395/1!98) لطعم مطل 
معامعيم ند عل وامسمع امع 

اه مع .مماعتدمم نع ملعمل بسلوتحمم هل ومعلصدم وقسم لقم 
م مدطاتةة لك غلعظ ممتممميوم عميعه عمرنت موولقلك عن عل متمعسم 
رتاه لعل «طعوومةء ها عل وماعمع/ناومم ‏ هاصع ابر مهفاممع 
امك مواعممسوسهوة هل مك مقلعمعه ها مو وهم يد دع ملم معام 
مز بلطعمة مطل عل ملعتسسيوعم لع مع ملسمللماعمميه وأنومامة 
من وعتاطمم مولعم ها عو معي مععسامم عمم وم 6م , عمماوطم 
مل 6 مومع عل - مواءلصهم 6 تعاموية معدواز عمن ف لستععرف ومعسلم 
كوا عه كعلمةت«ااعة كها عاعطنة دعم وعلفاعممت ومععسمم صمت - ومزعل 
وواسمواعهمععيما ‏ وعلمموتهمم .وعلفمماعسم وملنومامع 
اع مه مفاعموالءىدما هل عق معجتهع ٠‏ كماعءص وبد على هما 
بد ملل عط - وتعتافمد نع بر يوقاعم فقوم بد ,امستهلمد وتممسمامر 
عنو ملمعتلئدك ‏ مومافاك ميك علا يوةا دمي هل ع مفاعدم عضوم 
فاعمط ونممتسمومم أعل معفمو “ل يوملاهقم عل وعقدة كما سرعم 
درس كمعامفيعلظ ووعمع]صل» لمعه أومامعلة ممع وملمممتعمامم 
مدادقة ملك 12856 عاعطه عمسم مفاعماء»مم 

عل عقوم له ابه لوالتعاكاف ممع وفماوعتها هر بكععمملمة مو عوع 
واعه ووالعنوة 06 مولعو توا مجعم هدس ووممامعمية مجم ند 
ذا و ومافسز ب وممة اواك 6467 5عمسقعيوة وعم نادمه عل وملوزة 
اي بععالممطات ع4 لفعدم له وفممعدمعدم! , «رمواسوسهة مقدمو 
وملسللفتاعة عمل مع عوماعليجهم معدم سامقعووة عالئعه هل ه مفصمهعللل 
تقاقة مادعدم بقلوة مع مقممطعاع عوططقء له مطل عل متسوواف لعل 
ممعتهلة ملمسوعد بد مه بمتممهم دعهع , معاطسها بر بفاعوم علو 46 
ها وف ,وسومافء وسعتدم لعة كعفهةلرعد عها عل مفأعسعلاظيم على 
صف ها عل ععمط هل عتضمة"مساموهم اع وعمك "دامقموق ماكانهم 
ععامة مماعهوأاادق عل بر ومعامقيوته ومدسل عول عل وللعسهاميم 
ملعم رقع له مع معد ممع /تمهم عد ومزفلاعم دمبرنة مقدمقع از عملا 
سو عك وتممسلماعدم أء مع ابر عههطى - له مضل عق سؤر وذ عق 
وعموامسمع عما عل قنك يع ترمط متعم طماق هل مع ممق , وأمعتسمكموم 
قط , ممعمعملاة هنع ,لطعم هذل عل لعل الدمممعم هل ه كفنت اهامم 
5و16 نمع مك ومسمع هن عه م6أعمعزمسسم هل ولتعمويم 
عستففمة له موعععزهمذ عسو ول ووه مع ومقستلساعدمقة ومماععميد 
كعلمة الممولعقم كمتعهد عه 6 روعأسووععسروهافقدمىه : ومعنه همع 
يمل عه . وماعلة © و#تسومذ ‏ , نسدد بكمصمتممز بوماعملوة بوعطدمة 
ووز مك «6تعلسصدع هذ تومعلمفووزط ووامنعة صة موولقتك من 6السوعم 
وها عك معتماة وولعفستسامعولق هل © «مكفيز عمل مك از وعسعتساناعيسس 
كوا مضو وفلمسعة ومعده هع ابر صقلءتعتسومة مك وعلموسظلمم 
. مقاعةةتصسسم ها بر موفلقتك اه بدتعممعاما ها عق وعممتععية 

امك #عقصمة أهة وقد 6تموتو لك ففصم عمد عط عد ,وقنام زوك 
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دن 


وع) وعم كمه «: ععهأمءط :عو أل[ هله 1 .قن /أطسمع ةلآ مزوويه* 


...ع طعناقع لق أممقهدف دع معاتم ول ة عطمية 


ما" عتاممده اتطم هآ : هبتر تكممال! فهفو ذال .هبالم هديرا نان * 


)نهدل ة عطممة مع)79 اتاعاوع معني : لطعم 
ممتاتلع : عل اندل! له طنكة لهل 5 ملمونظ : لطعم م[ لزلد/ل أسسطم > 


21 ... (عاامعة ذ عطسة وع) 1032 لمؤمف ل عسوتاقي 


عع عهم كسوتامجة ادمعدمعع ع مومعل تطنام للا مأعوناه0ل1* 


العاتممل ف عطهية دع) كبماهلدة 


تم معمي تفطعم ع معورائع فعلء تطمدرعمناطن8 : مقسرمل 0هقهم > 
:قم هتهم مهما 


... عاتمعل فق عطهة م + 


- لعتاتقم مغ تسسءة) عطعنامع ف ععغومم 6 وعدوهها مظ - 
"أقطقطعطع سسا" كما برد كعممع دق '0 عاك : مملن ستاة * 


.. (عاتممك ف عطوعة مع) كعداماقامة "اقع2م" 


* ومغصسم كعل كعمغتثهم ععل عاطه]" : تطنمعولا مومسم‎ )11١20( 


103 . لعاتممق ف عطهة مع) " كعكناهاقلهة ععلسع" .2 وا ع0 


: عكساملهفهم عموغطاه تلطه > 
عقم 6امعوممم . أده ككلة اقطمصسة مدال :مم8 ممططوسساء وم 


101 متطعلة اه ععلم لاع لطم 
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